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1  Einleitung!

»Die syrische Fluichtlingskrise — Ist Deutschland islamischer als
Saudi-Arabien?«; »Europa ist das neue Mekka fiir Fliichtlinge«; »Um-
gang mit Fliichtlingen — Ist Europa islamischer?« Als im Herbst 2015
eine kontroverse Debatte iber die Aufnahme von Gefliichteten aus
Syrien und anderen kriegsgebeutelten Lindern ausbrach, prangten
diese und dhnliche Schlagzeilen auf diversen Blogs und Internet-
seiten.? Zu jenem Zeitpunkt hatte Deutschland sich neben wenigen
anderen europidischen Staaten dazu bereit erklirt, vergleichsweise
viele Gefliichtete aufzunehmen und war dadurch zum »gelobten
Land« fiir viele Asylsuchende geworden. Dennoch rufen diese provo-
kativen Headlines zunichst Verwunderung hervor: Deutschland, ein
islamisches Land? Inwiefern kann die Politik Angela Merkels, der
Vorsitzenden einer sich als »christlich« definierenden Partei, »isla-
misch« sein? Weshalb sollte ein christlich geprigter, sich als sikular
verstehender Staat wie Deutschland, in dem MuslimInnen nur rund
funf Prozent der Bevolkerung ausmachen, »islamischer« sein als
das Konigreich Saudi-Arabien, in dem der Islam Staatsreligion ist?
Wollten diese Kommentatoren woméglich den Prophezeiungen aus
rechtspopulistischen Kreisen Vorschub leisten, denen zufolge der

1 Fiir ihre hilfreichen Kommentare und Anregungen zu diesem Artikel danke ich
Amir Alexander Fahim, Claudia Piffgen und Nilden Vardar.

2 www.marketoracle.co.uk/Article52102.html, https://chronicle.fanack.com/specials/
refugees/europe-is-the-new-mecca-for-refugees, http://muslimvillage.com/2015/09/
29/113392/comes-refugees-europe-islamic (abgerufen am 09.03.2016). Diese und
folgende Ubersetzungen aus dem Englischen und Arabischen stammen von der
Verfasserin.


http://www.marketoracle.co.uk/Article52102.html
https://chronicle.fanack.com/specials/refugees/europe-is-the-new-mecca-for-refugees
https://chronicle.fanack.com/specials/refugees/europe-is-the-new-mecca-for-refugees
http://muslimvillage.com/2015/09/29/113392/comes-refugees-europe-islamic
http://muslimvillage.com/2015/09/29/113392/comes-refugees-europe-islamic

mutmaflichen »Islamisierung« Europas durch die Aufnahme von
Gefliichteten aus mehrheitlich muslimischen Lindern Tir und Tor
gedffnet werde? Weit gefehlt. Tatsdchlich beschwéren diese Kommen-
tare keineswegs den »Untergang des Abendlandes« herauf. Vielmehr
iiben Blogger und Aktivisten, die grofitenteils selbst aus mehrheitlich
muslimischen Lindern stammen, darin deutliche Kritik daran, dass
die arabischen Golfstaaten, darunter Saudi-Arabien, weniger Men-
schen Asyl gewdhrten als manch ein westeuropdischer Staat. Im Zen-
trum steht dabei der Vorwurf, dass einzelne Staaten, die sich selbst
als »islamisch« deklarieren, der mutmaflich aus ihrem religiésen
Bekenntnis erwachsenden Verpflichtung gegentiber Schutzsuchen-
den nicht nachkimen, wohingegen einzelne nichtislamische Lander
weitaus mehr Verantwortung tibernihmen.

Kurz gesagt geht es also um nicht weniger als die Fragen, was ei-
gentlich islamische Werte und Normen ausmacht, wie diese in politi-
sches Handeln tibertragen werden kénnen und inwieweit sie mit so-
genannten westlichen Werten und Normen kompatibel sind. Im
Zuge der aktuellen Fluchtlingsdebatte haben Diskussionen iiber
diese Fragen zweifelsfrei Aufwind bekommen. Allerdings sind sie
hierzulande keineswegs prizedenzlos, sondern kniipfen an bereits in
den vergangenen Jahren kontrovers diskutierte Fragen an: Gehort der
Islam zu Deutschland? Wie ist es um die Vereinbarkeit »islamischer«
und »deutscher« Werte bestellt? Steht ein Leben gemifl der Scharia
nicht prinzipiell im Widerspruch zum Grundgesetz? Vom Schlagab-
tausch auf politischer Ebene bis hin zu Diskussionen in sozialen Me-
dienhaben diese Fragen zu einer regen Debatte iber Zugehoérigkeit(en)
und Abgrenzung(en), iiber Identitit(en) und »Leitkultur« gefiihrt:



Was ist eigentlich »deutsch«? Was gehért zum »Deutschsein« — und
was nicht? Wie gehen wir mit der zunehmenden Pluralitit im Einwan-
derungsland Deutschland um? Wie definieren wir »deutsche« Werte?
Und wer sind eigentlich »wir«??

Wihrend diese Debatte — in die sich neben VertreterInnen der
Mehrheitsgesellschaft auch zahlreiche MuslimInnen und Angeho-
rige anderer Minderheiten eingebracht haben — ein breites mediales
Echo gefunden hat, hat eine andere, eng damit zusammenhingende
Debatte kaum 6ffentliche Aufmerksambkeit erlangt: die innermuslimi-
sche Diskussion tiber Fragen rund um die Vereinbarkeit des Lebens
gemif islamischer Normen inmitten einer mehrheitlich nichtmusli-
mischen, sich als sikular definierenden Gesellschaft. Bereits seit den
1980er Jahren haben sich muslimische Theologen, Rechtsgelehrte
und Intellektuelle intensiv mit dieser Thematik auseinandergesetzt:
Wie sollte die Scharia fiir MuslimInnen in Europa interpretiert wer-
den? Haben islamische Werte und Normen in mehrheitlich nicht-
muslimischen Lindern ebenso Giiltigkeit wie in islamisch geprigten
Lindern? Wie kompatibel sind sie mit den Normen, Werten und
rechtlichen Grundlagen westlicher, sikularer Gesellschaften? Ist Eu-
ropa — wie vielfach behauptet — aus theologischer Sicht ein »Haus des
Krieges«? Oder ist es — wie eingangs zitiert — woméglich sogar »isla-
mischer« als manch ein »islamischer Staat«?

»Haben islamische Werte und Normen
in mehrheitlich nichtmuslimischen Lindern
ebenso GULTIGKEIT wie in islamisch geprigten Lindern?«

3 Siehe dazu auch einen fritheren Beitrag in dieser Reihe von Werner T. Bauer:
»Zwei Staaten, zwei Nationen — und jede Menge Identititen. Nationales Selbstver-
stindnis und Umgang mit gesellschaftlicher Vielfalt in Deutschland und Oster-
reich«, Giitersloh: Bertelsmann Stiftung 2016. Abrufbar unter:
www.bertelsmann-stiftung.de/de/publikationen/publikation/did /zwei-staaten-
zwei-nationen-und-jede-menge-identitaeten (abgerufen am 15.04.2016).


https://www.bertelsmann-stiftung.de/de/publikationen/publikation/did/zwei-staaten-zwei-nationen-und-jede-menge-identitaeten
https://www.bertelsmann-stiftung.de/de/publikationen/publikation/did/zwei-staaten-zwei-nationen-und-jede-menge-identitaeten

2 Europa, ein »Haus des Krieges« oder
»islamischer als islamische Staaten«?

Auf einer populiren islamfeindlichen Internetseite warnte Michael
Stiirzenberger, einer der bekanntesten Propagandisten antimuslimi-
schen Gedankenguts in Deutschland, kiirzlich vor einer vermeint-
lichen »Islam-Invasion nach Deutschland«, die dem Land aufgrund
der Aufnahme von Gefliichteten aus islamisch geprigten Lindern
drohe. Darin mutmafit er, »[d]er Islam fordert zwingend die Weltherr-
schaft, und entsprechend zur Prozentzahl der Moslems in einem
Land vollzieht sich der Weg zu dessen Eroberung.« Um diese Behaup-
tung scheinbar theologisch zu untermauern, fiugt er erliuternd
hinzu: »Der Islam teilt die Welt in das >Haus des Islams< (Dar al-
Islam) ein, in dem bereits Moslems herrschen, und das >Haus des
Krieges< (Dar al-Harb), in dem (noch) Andersgldubige an der Macht
sind.«* Stiirzenberger greift damit einen in islamfeindlichen Kreisen
weitverbreiteten Topos auf, dem zufolge »der Islam« simitliche
Linder, die nicht von Muslimen beherrscht werden, als »Haus des
Krieges« begreife, das unvermeidlich »islamisiert« und somit dem
»Haus des Islams« einverleibt werden miisse. Diese Eroberung kénne
kriegerisch erfolgen oder auch durch eine »feindliche Ubernahmex,
alsodurchdiestrategische Erth6hung des muslimischen Bevolkerungs-
anteils, zum Beispiel durch die Einreise von Fliichtlingen, die Stiir-
zenberger durchweg als »Invasoren« brandmarkt.

4 www.pi-news.net/2015/09/islam-invasion-nach-deutschland
(abgerufen am 10.03.2016). Siehe zu dieser Internetseite auch Yasemin Shooman:
»... weil ihre Kultur so ist«. Narrative des antimuslimischen Rassismus. Bielefeld:
Transcript 2014: 140-164.
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Unterstiitzung erhilt er fiir diese Thesen unter anderem von
Tilman Nagel, einem bekannten deutschen Islamwissenschaftler.
Seit mehreren Jahren geniefit der emeritierte Professor hohes An-
sehen in rechtspopulistischen Milieus und steht dort regelmifig als
prominenter Gewdhrsmann in Sachen Islam auf der Bithne, so zum
Beispiel bei der »Alternative fiir Deutschland« und der »Biirgerbewe-
gung Pax Europa, die offen antimuslimische Ressentiments schii-
ren.> In seinem Buch Das islamische Recht behauptet Nagel, dass sich
»die Teilung der Welt in die beiden einander unversshnlich gegen-
uiberstehenden Lager [dar al-islam und dar al-harb] aus dem Koran
herleiten« lasse. Diese Zweiteilung bringe klar den »Grundsatz der
dauernden Feindschaft« zwischen MuslimInnen und Nichtmusli-
mlInnen zum Ausdruck und belege, dass das islamische Missionsver-
stindnis »letzten Endes ein kriegerisches Geschift« sei. Schlieflich
beklagt Nagel, dass diese Weltsicht seitens muslimischer Gelehrter
bis heute nicht widerrufen worden sei und schlussfolgert, dass Eu-
ropa unzweifelhaft dem dar al-harb zugeordnet werde, da dies »alle
Linder des Erdkreises [umfasse], die noch nicht der Scharia unter-
worfen wurden«.® Kurz gefasst zeichnet Nagel damit das Bild eines
immerwihrenden Kriegszustands zwischen »dem Islam« und »dem
Westens, dem zufolge MuslimInnen per se nicht in Frieden in einer
nichtmuslimischen Mehrheitsgesellschaft leben koénnen, sondern
stets danach streben, diese (auch gewaltsam) zu »islamisieren«.

Da dieses Bedrohungsszenario nicht nur in rechtspopulistischen
Kreisen groflen Anklang findet, sondern auch in seriésen Medien im-
mer wieder aufgegriffen wird, erscheint es dringend geboten, einige
darin enthaltene Behauptungen genauer zu beleuchten: Ist »im Is-
lam« eine solche Zweiteilung der Welt vorgeschrieben, die eine ewige
Feindschaft zwischen MuslimInnen und NichtmuslimInnen be-
griindet? Bezeichnet dar al-islam tatsichlich ein Gebiet, das unter

5 Siehe zum Beispiel www.bpeinfo.wordpress.com/2013/06/09/was-ist-salafismus
und www.afdsachsen.de/index.php?ct=detail&part=termine&ID=788 (abgerufen
am 01.04.2016).

6 Tilman Nagel: Das islamische Recht: Eine Einfiihrung. Westhofen: WVA Skulima
2001: 102, 104.
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muslimischer Herrschaft steht und »der Scharia unterworfen« ist?
Und betrachten MuslimInnen Europa heutzutage wirklich als ein
»Gebiet des Krieges«, das schlussendlich erobert werden muss?

21 Dar al-islam und dar al-harb: Entstehung und Entwick-
lung im Laufe der islamischen Geschichte

Ein genauerer Blick in den Koran lisst erkennen, dass die Begriffe dar
al-islam und dar al-harb dort an keiner einzigen Stelle erwihnt
werden und dass auch die Vorstellung von zwei sich feindlich gegen-
uberstehenden Territorien, anders als Nagel behauptet, nicht in der
Heiligen Schrift des Islams verankert ist. Faktisch waren es frithe
muslimische Gelehrte, die diese Begriffe in den ersten Jahrhunder-
ten islamischer Geschichtsschreibung prigten. Vor dem Hintergrund
der zu jener Zeit gegenwirtigen kriegerischen Auseinandersetzun-
gen zwischen dem expandierenden muslimischen Reich und den an-
grenzenden, nichtmuslimischen Herrschaftsgebieten begannen ein-
zelne bedeutsame Gelehrte von einer zweigeteilten Welt, bestehend
aus dar al-islam und dar al-harb, zu sprechen. Da der arabische Termi-
nus dar wortlich auch »Haus« bedeutet, werden diese Begriffe haufig
als »Haus des Islams« und »Haus des Krieges« iibersetzt. Genauge-
nommen bezeichneten sie aber seit jeher Territorien, so dass im Fol-
genden vom »Gebiet des Islams« bzw. »des Krieges« die Rede sein soll.

Anders als vielfach angenommen, hat es von Beginn an nie eine
einheitliche, verbindliche Definition dieser Konzepte gegeben. Viel-
mehr entwickelten Gelehrte, die die Begrifflichkeiten zahlreich tiber-
nahmen, unterschiedliche Antworten auf die Frage, was ein Gebiet
»islamisch« mache. Wihrend einige der Ansicht waren, dass all jene
Territorien zum dar al-islam zihlten, die unter muslimischer Herr-
schaft stiinden, betonten andere, dass die Anwendung islamischer
Rechtsnormen ausschlaggebend sei. Fiir wieder andere spielten diese
Kriterien keine entscheidende Rolle, sie argumentierten, dass dar al-
islam tiberall dort sei, wo MuslimInnen in Sicherheit leben und ihre
Religion praktizieren kénnen. Entsprechend existieren seither auch
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unterschiedliche Auffassungen dariiber, welche Gebiete als dar al-
harb zu kategorisieren sind. Fiir die einen waren es jene Territorien,
die nicht von Muslimen beherrscht wurde oder in denen kein islami-
sches Recht angewandt wurde, und andere fassten darunter alle Ge-
biete, in denen MuslimInnen nicht sicher waren und an der Aus-
iibung ihrer Religion gehindert wurden. Wenngleich es in den frithen
Jahrhunderten der islamischen Geschichte in der Tat zu erheblichen
gewaltsamen Konflikten mit angrenzenden Reichen kam, wurde also
dar al-harb, anders als hiufig behauptet, nicht per se als ein Territo-
rium verstanden, das sich permanent in einem tatsichlichen Kriegs-
zustand mit Muslimen befand, sondern es umfasste grundsitzlich all
jene Gebiete, die islamische Herrschaft nicht anerkannten bzw. Mus-
limInnen keine Sicherheit boten. Dies spiegelt sich auch darin wider,
dass dar al-harb synonym vielfach als »Gebiet des Unglaubens« (dar
al-kufr) bezeichnet wurde, da damals die Meinung vorherrschte, dass
MuslimInnen nur unter islamischer Herrschaft in Sicherheit leben
konnten. Dies erklirt sich zum einen aus den zum Teil kriegerischen
Auseinandersetzungen im Zuge der Expansion des islamischen Rei-
ches, zum anderen aber auch aus der Tatsache, dass die frithe musli-
mische Gemeinde bereits selbst Erfahrungen mit Flucht und Verfol-
gung gemacht hatte (siehe dazu auch Abschnitt 3.2).

»Die Idec einer zweigeteilten Welt

ist kein theologisches Konstrukt,

sondern in erster Linie ein ABBILD der damaligen
POLITISCHEN VERHALTNISSE .«

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die Idee einer zweigeteilten
Welt kein direkt aus Gottes Wort abzuleitendes, theologisches Konst-
rukt, sondern in erster Linie ein Abbild der damaligen politischen Ver-
hiltnisse ist. Dies wird umso deutlicher, wenn man die weitere Ent-
wicklung jener Konzepte betrachtet. Dabei zeigt sich, dass sie, anders
als gelegentlich behauptet, nicht in Stein gemeiflelt waren, sondern

13



im Lichte der jeweiligen historischen Gegebenheiten stets neu inter-
pretiert und adaptiert wurden. So kam im Zuge erster Waffenstill-
standsabkommen und Vertragsschliisse zwischen muslimischen und
nichtmuslimischen Herrschern schon bald eine dritte Kategorie
hinzu, das »Gebiet des Vertrages« (dar al-ahd, auch dar al-sulh), das
jene Gebiete bezeichnete, die einen temporiren Friedensvertrag mit
dem muslimischen Reich geschlossen hatten.’

Im Laufe der iiber 1400-jihrigen Geschichte des Islams kamen
die Konzepte immer wieder auf den Priifstand. Diskutiert wurde die
Frage, welche Gebiete zum dar al-islam zu zihlen sind, vorrangig
dann, wenn vormals von Muslimen beherrschte Gebiete unter nicht-
islamische Herrschaft gerieten. Dies geschah insbesondere ab dem
13. Jahrhundert, als die Mongolen grofle Teile des islamischen Herr-
schaftsgebiets in der Region 6stlich des Mittelmeers einnahmen und
spiter im Zuge der Reconquista, das heifdt, der Riickeroberung der
Iberischen Halbinsel durch christliche Herrscher. In der Moderne
fithrte insbesondere die Kolonialisierung weiter Teile der islamisch
geprigten Welt durch europiische Michte zu Kontroversen, ob diese
Gebiete weiterhin als dar al-islam betrachtet werden kénnten. Im
Zuge des Niedergangs des Osmanischen Reichs, der Schaffung mo-
derner Nationalstaaten und der Neuordnung der internationalen Be-
ziehungen durch die Griindung der Vereinten Nationen wurde die
Anwendbarkeit traditioneller Territorialkonzepte erneut hinterfragt.
In direkter Reaktion auf die damaligen geopolitischen Umbriiche ar-
gumentierten muslimische Rechtsgelehrte Mitte des 20. Jahrhun-
derts, dass die Charta der Vereinten Nationen und andere neu ge-
schlossene internationale Vertrige auch fiir innermuslimische
Debatten Giiltigkeit hitten. So kamen sie zu dem Schluss, dass West-
europa, ebenso wie andere nichtislamisch geprigte Staaten, als »Ge-

7 Auch dieses Konzept wurde von den Gelehrten allerdings unterschiedlich defi-
niert. Einige verstanden darunter ein zusitzliches drittes Territorium neben dar
al-islam und dar al-harb, andere betrachteten es als Teil des »Gebiets des Islams«,
wieder andere als Teil des »Gebiets des Krieges«.
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biet des Vertrages« (dar al-ahd) zu betrachten sei.® Das Vertragsver-
hiltnis wurde seither nicht mehr als zeitlich begrenzter, sondern
nunmehr als dauerhafter Friedensschluss zwischen mehrheitlich
muslimischen und nichtmuslimischen Staaten begriffen.’

Als muslimische Theologen, Rechtsgelehrte und Intellektuelle in
den 1980er Jahren begannen, sich intensiv mit Fragen rund um mus-
limisches Leben in Europa auseinanderzusetzen, stand die Frage
nach der Ubertragbarkeit traditioneller Territorialkonzepte auf die
aktuelle politische und gesellschaftliche Wirklichkeit erneut auf der
Agenda. Zu jenem Zeitpunkt begann sich die Erkenntnis durchzu-
setzen, dass MuslimInnen, die seit den 1960er Jahren vor allem als
sogenannte GastarbeiterInnen nach Westeuropa gekommen waren,
mebhrheitlich nicht — wie zunichst sowohl von Seiten der Politik als
auch von den Zugewanderten selbst angenommen — in ihre Her-
kunftslinder zuriickkehren, sondern langfristig bleiben wiirden.
Ausgehend von dieser neuen, dauerhaften Prisenz gréflerer musli-
mischer Bevolkerungsgruppen in mehrheitlich nichtmuslimischen
Staaten entspann sich eine rege innermuslimische Debatte tiber die
Frage, wie das Leben von MuslimInnen in westlichen Lindern mit
islamischen Normen in Einklang gebracht werden konne. Diese De-
batte soll im Folgenden vertieft werden, zunichst stellt sich jedoch
die Frage, weshalb Begriffe wie dar al-islam und dar al-ahd in diesem
Kontext tiberhaupt von Bedeutung waren.

Auch hier ist ein kurzer Riickblick in die Geschichte jener Kon-
zepte aufschlussreich. Denn seit jeher war die Einteilung der Welt in
»islamisches« und »nichtislamisches« Territorium nicht nur eng ver-
kniipft mit der Abgrenzung von und dem Umgang mit nichtmuslimi-
schen Herrschaftsgebieten. Sie spielte auch eine zentrale Rolle in Dis-

8 Anders als in der Friithzeit des Islams wurde dieses Gebiet eindeutig als unabhin-
giges drittes Territorium (neben dar al-islam und dar al-harb) verstanden.

9  Fiir einen vertieften historischen Uberblick siehe Sarah Albrecht: »Dar al-islam,
dar al-harbe, in: Kate Fleet, Gudrun Krimer, Denis Matringe, John Nawas, Everett
Rowson (Hg.): Encyclopaedia of Islam, THREE. Leiden: Brill (im Erscheinen) und
Khaled Abou El Fadl: »Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse
on Muslim Minorities from the Second/Eighth to the Eleventh/Seventeenth Cen-
turies«, in: Journal of Islamic Law and Society 22(1) 1994: 141-187.
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kussionen uiber muslimisches Leben unter nichtmuslimischer
Herrschaft: Wo sollten MuslimInnen leben? Unter welchen Bedin-
gungen ist das Leben unter nichtmuslimischer Herrschaft gestattet
oder gar geboten? Inwieweit gilt die Scharia auch fiir MuslimInnen,
die auflerhalb des dar al-islam leben? Darf oder muss sie dort anders
interpretiert werden? Und inwieweit sind MuslimInnen an das dort
geltende Recht gebunden? Wihrend Rechtsgelehrte diese Fragen in
ihrem jeweiligen historischen, politischen und gesellschaftlichen
Kontext immer wieder neu interpretiert und bewertet haben, lassen
sich einige Grundziige kurz umreiflen. Wihrend einige vormoderne
Gelehrte der Ansicht waren, dass MuslimInnen bevorzugt oder aus-
schliefflich in Gebieten leben sollten, die von Muslimen regiert
werden und in denen eine islamische Rechtsordnung gilt, vertraten
andere die Meinung, dass sie grundsitzlich auch unter nichtmusli-
mischer Herrschaft leben diirfen, solange sie dort in Sicherheit sind
und ihre Religion praktizieren konnen. Angesichts der Tatsache, dass
der Islam, ebenso wie das Christentum, eine missionarische Religion
ist, haben es manche Gelehrte immer schon fiir wiinschenswert er-
achtet, dass MuslimInnen unter NichtmuslimInnen leben, um diese
mit dem Islam in Kontakt zu bringen. Auch die Frage nach der Gul-
tigkeit der Scharia und der Verbindlichkeit nichtislamischer Rechts-
normen fiir jene MuslimInnen, die auferhalb des dar al-islam oder
auferhalb eines islamischen Rechtssystems leben, ist iiber die Jahr-
hunderte hinweg kontrovers diskutiert worden (mehr dazu unter Ab-
schnitt 3.2).

»Unter welchen Bedingungen
ist das Leben unter nichtmuslimischer Herrschaft
GESTATTET oder gar GEBOTEN 7«
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2.2 Zeitgendssische Stimmen:
Ist Europa ein »Gebiet des Krieges«?

Im Rahmen ihrer Beschiftigung mit muslimischem Leben in Euro-
pa setzten sich muslimische Gelehrte und Intellektuelle Ende des
20. Jahrhunderts mit dhnlichen Fragen auseinander. Ankniipfend an
die jahrhundertelangen historischen Debatten stand auch am Anfang
dieser aktuellen Diskussion die Frage, wie Europa aus islamrechitli-
cher Perspektive einzuordnen ist: Leben MuslimInnen dort heutzu-
tage in einem »Gebiet des Vertrages« oder — wie Tilman Nagel und
andere rechtspopulistische Meinungsmacher behaupten — in einem
»Gebiet des Krieges«? Und was sagen Gelehrte zu der einleitend zi-
tierten Behauptung, Europa sei »islamischer als islamische Staaten«?

2.2.1  Ein »historisches, lingst iiberholtes Phinomen
von keinerlei heutiger Relevanz«

Nimmt man die grofle Vielfalt an Antworten in den Blick, die Theolo-
gen, Rechtsgelehrte, Intellektuelle und Imame zu diesen Fragen ent-
wickelt haben, so lassen sich zwei Tendenzen unterscheiden: auf der
einen Seite diejenigen, die an traditionellen Konzepte wie dar al-is-
lam, dar al-harb und dar al-ahd festhalten und diese im Lichte heuti-
ger Gegebenheiten neu auslegen, und auf der anderen Seite jene, die
derlei Konzepten keinerlei Bedeutung mehr beimessen. Letztere Po-
sition kommt beispielsweise in der »Grazer Erklirung« zum Aus-
druck, die als Abschlusserklirung der im Juni 2003 abgehaltenen
Konferenz der LeiterInnen islamischer Zentren und Imame in Eu-
ropa verabschiedet wurde. Dort heift es:
Die mittelalterliche Einteilung in eine Welt der Gegensatze von Dar al-
Islam = Haus des Islam und Dar al harb = Haus des Krieges ist abzuleh-
nen. Sie hat weder eine Grundlage im Koran noch in der Sunna und ist
als historisches, langst (iberholtes Phanomen von keinerlei heutiger
Relevanz.
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Tatséchlich, so die UnterzeichnerInnen der Erklirung, widerspre-
che ein solches dichotomes Weltbild heutigen Realititen, da der Islam
»durch historische und kulturelle Verflechtungen untrennbar mit
der Geschichte Europas verbunden« sei. Folglich fordern sie Musli-
mlInnen wie auch NichtmuslimInnen auf, sich »dessen verstirkt zu
besinnen und den konstruktiven Dialog miteinander aufzubauen
und zu vertiefen.«'® Ganz dhnlich argumentiert der bekannte deut-
sche Konvertit Murad Wilfried Hofmann (geb. 1931), ehemaliger
deutscher Botschafter in Algerien und Marokko und Herausgeber
einer deutschen Koraniibersetzung: »Ich kann [Thnen] versichern,
dass das unqur’anische, mittelalterliche Begriffspaar dar al-islam |[...]
und dar al-harb weder im Denken noch im Diskurs zeitgendssischer
Muslime eine Rolle spielt.« Mit unmissverstindlicher Kritik an man-
chem Islamwissenschaftler fiigt er hinzu: »Es handelt sich dabei um
Kategorien, an denen Orientalisten festhalten, die keinen wirklichen
Kontakt zur islamischen Lebenswirklichkeit haben.«!! Aus einer
lebensweltlichen Perspektive bestitigt beispielsweise Benjamin Idriz,
Imam im oberbayrischen Penzberg, diese Einschitzung. Bekannt
durch sein Buch Griiff Gott, Herr Imam! bekriftigt er: »Diese Begriffe
stehen nicht im Koran oder den prophetischen Aussagen. Einige Ge-
lehrte haben sie erfunden, aber die haben im 21. Jahrhundert keine
Bedeutung mehr.«!?

2.2.2  Europa, ein »Gebiet des Vertrages«

Andere lehnen die klassische Zweiteilung der Welt in dar al-islam und
dar al-harb zwar ebenso vehement ab, verwerfen derlei Konzepte aller-
dings nicht ganz, sondern betonen, dass sie im Rahmen der geopoli-

10 Die gesamte Erklirung ist abrufbar unter www.al-sakina.de/inhalt/bibliothek/
grazer_erklaerung/grazer_ erklaerung.html (abgerufen am 10.03.2016).

11 Murad Wilfried Hofmann: Den Islam verstehen. Vortrige 1996-2006. Istanbul:
Cagri Yayinlari 2007: 270.

12 www.diepresse.com/home/panorama/religion/4695942/Benjamin-Idriz_Fur-
Muslime-gibt-es-nur-einen-Islam? (abgerufen am 10.03.2016). Benjamin Idriz
Buch erschien 2011 im Diederichs Verlag.
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tischen Situation des 21. Jahrhunderts neu interpretiert werden
miissten. So schlielen sich zahlreiche zeitgenéssische Gelehrte, dar-
unter prominente Mitglieder des Europiischen Rats fiir Fatwas und
Forschung, einem Gelehrtengremium, das sich speziell mit Fragen
rund um muslimisches Leben in Europa befasst, der bereits Mitte des
20. Jahrhunderts entwickelten Position an, dass Europa und andere
mehrheitlich nichtmuslimische Staaten zum »Gebiet des Vertrages«
zihlten. Die Anerkennung nationalstaatlicher Strukturen ist fiir sie
ebenso eine Selbstverstindlichkeit wie die Verbindlichkeit internatio-
naler und bilateraler Vertrige, die die friedliche Koexistenz musli-
misch und nichtmuslimisch geprigter Staaten gewihrleisten sollen.
Das Leben von MuslimInnen in Europa erachten sie vor diesem Hin-
tergrund als selbstverstindlich und keineswegs als inkompatibel mit
islamischen Normen (siehe dazu Abschnitt 3). Auch den Begriff des
dar al-islam (ibertragen diese Gelehrten in die heutige Welt, indem sie
auf ausgewihlte vormoderne Definitionen zurtickgreifen und diese
aus einer zeitgendssischen Perspektive heraus neu deuten. Dabei
kommen sie zu dem Schluss, dass all jene Staaten, deren Bevolke-
rung mehrheitlich muslimisch ist und deren Staatsoberhiupter Mus-
lime sind, heutzutage als »Gebiet des Islams« zu betrachten seien.
Die Anwendung islamischer Rechtsnormen ist fiir sie hingegen kein
entscheidendes Kriterium, zumal sie ohnehin anerkennen, dass die
Rechtssysteme islamisch geprigter Staaten bei Weitem nicht allein
auf islamischen Normen fuflen, sondern zu groflen Teilen auf euro-
pdisch gepriagtem Rechtsdenken basieren (vgl. dazu Abschnitt 3.1).

2.2.3  Die Welt im Zeitalter der Globalisierung, ein universeller
»Raum des Bekenntnisses«

Wieder andere halten eine reine Neudefinition althergebrachter Terri-
torialkonzepte wie dar al-islam fiir unzureichend und pladieren statt-
dessen dafiir, neue Begrifflichkeiten einzufithren. Der wohl bekann-
teste Vertreter dieser Position ist Tariq Ramadan (geb. 1962), Professor
fuir Islamwissenschaft an der Universitit Oxford, der grofle Populari-
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tit insbesondere unter jungen MuslimInnen in Europa geniefit. Er
warnt vor einer allzu einfachen Ubertragung historischer Konzepte
auf die heutige Weltordnung:
Diese Begriffe [dar al-islam und dar al-harb] unreflektiert, d.h. wie sie vor
mehr als zehn Jahrhunderten von den groBen »Ulama« [Religionsgelehr-
ten] entwickelt wurden, auf unsere gegenwartige Realitat anzuwenden,
ware ein methodologischer Fehler. In der heutigen Welt, in der die Men-
schen in dauernder Bewegung sind und in der wir einen Prozess stetig
wachsender Komplexitat in den Bereichen der 6konomischen, finan-
ziellen und politischen Macht wie auch eine Diversifizierung der strate-
gischen Blndnisse und Einflusszonen erleben, ist es unméglich, an einer
alten, einfachen und bindren Sicht der Wirklichkeit festzuhalten. Eine
solche Sichtweise ist vollkommen unangemessen. Sie wiirde zu einer
vereinfachenden und irrigen Wahrnehmung unserer Epoche fiithren.13
Auch die Bezeichnung Europas als »Gebiet des Vertrages« erachtet
Ramadan fiir unangemessen, denn ein Muslim, der in einer nicht-
muslimischen Mehrheitsgesellschaft lebt, ist in seinen Augen weder
ein »Fremder in der Welt der >Anderens, noch ist er mit dieser durch
einen Vertrag verbunden. Er ist dort zu Hause [...] und versucht
schlichtweg, seinen religiésen Uberzeugungen treu zu bleiben und
in Harmonie mit seinen Mitmenschen zu leben.«!* Ramadan tritt
deswegen dafiir ein, die gesamte Welt als ein ungeteiltes Territorium
zu begreifen, als einen »Raum des Bekenntnisses« (dar al-schahada),
der die Lebenswirklichkeit von MuslimInnen in der globalisierten,
vielschichtig vernetzten Welt des 21. Jahrhunderts weitaus besser re-
prisentiere als traditionelle Territorialkonzepte. Dieser »Raum des
Bekenntnisses« biete allen MuslimInnen — unabhingig davon, ob sie
in Europa oder in einem islamisch geprigten Land leben — die Mdg-
lichkeit, ihren Glauben auf die ein oder andere Weise zu praktizieren,

13 Tariq Ramadan: Muslimsein in Europa, Kéln: MSV 2001: 158-159.
14 Tariq Ramadan: What I Believe, Oxford: Oxford University Press 2010: 52.
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sei es in Form ritueller Glaubenspraxis, sei es, indem sie Widerstand
leisten gegen Unterdriickung und sich fiir ihre Rechte einsetzen.’

2.2.4  Europa, »islamischer als islamische Staaten«

Eine weitere Gruppe von Gelehrten, Intellektuellen und Imamen
stlitzt die bereits eingangs zitierte These, dass westliche Staaten »isla-
mischer« seien als selbsternannte »islamische Staaten«. Genauer
gesagt argumentieren sie, dass westliche, sich als sikular und demo-
kratisch definierende Gesellschaften heutzutage die tatsichlichen
»Ziele« oder »Intentionen der Scharia«, die sogenannten magasid al-
scharia (auf die im Folgenden noch niher eingegangen wird) besser
erfillen als die meisten islamisch geprigten Staaten. Ein prominen-
ter Fiirsprecher dieses Ansatzes ist der kiirzlich verstorbene, aus dem
Irak stammende Gelehrte Taha Jabir al-Alwani (1935-2016). Er ver-
brachte mehr als zwei Jahrzehnte seines Lebens in den USA und war
dort aktiv am Aufbau islamischer Institutionen beteiligt. Vor dem
Hintergrund dieser Erfahrungen mokierte er sich tiber jene, die den
Westen allzu einfach mit einem »Gebiet des Krieges« gleichsetzen:
Mit welchen Waffen sollten Muslime denn die Ladnder des sogenannten
dar al-harb bekdampfen, solange die Schuhe und Kleidung, die sie tragen
- ganz zu schweigen von den Waffen - dorther kommen?[...] Ist es ange-
messen, angesichts der aktuellen fast vollkommenen Abhangigkeit der
Umma [d.h. der weltweiten Gemeinschaft der Muslimlnnen] von ande-
ren Gberhaupt von dar al-islam und dar al-harb zu sprechen? Sind musli-
mische Lander heutzutage, realistisch betrachtet, Lander des Friedens?
Die meisten Muslime, die in den Westen ausgewandert sind, taten dies,
weil sie in ihren Herkunftslandern ihrer Birgerrechte, ihrer Sicherheit
und Menschenrechte beraubt wurden. Dort konnten sie - und kénnen
bis heute - in einigen Fallen noch nicht einmal zum gemeinsamen Gebet
zusammenkommen.1é

15 Fir eine weitergehende Beschiftigung mit Tariq Ramadans Ansatz siehe z.B.
sein Muslimsein in Europa und Radikale Reform. Die Botschaft des Islam fiir die
moderne Gesellschaft, Miinchen: Diederichs 2009.

16 Taha Jabir al-Alwani: [jtihad. Herndon: ITIT 1993: 28-29.
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»Al-Alwani folgerte: >Dar al-islam ist iiberall dort, wo Muslime ihre
Religion in SICHERHEIT praktizieren kénnen, auch wenn sie in einem
mehrheitlich nichtmuslimischen Land leben.«

Um solchen — seines Erachtens anachronistischen — Ubertragungen
vormoderner Begrifflichkeiten auf die heutige Welt etwas entgegen-
zusetzen und dabei den politischen, wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Missstinden in vielen muslimisch geprigten Lindern
Rechnung zu tragen, hinterfragte al-Alwani die weit verbreitete
Vorstellung, dass ein Land allein aufgrund einer muslimischen
Mehrheitsbevolkerung »islamisch« sei. Dafiir berief er sich auf vor-
moderne Definitionen von dar al-islam wie die des bertthmten Ge-
lehrten Abu al-Hassan al-Mawardi (st. 1058), der bereits im 11. Jahr-
hundert proklamierte: »Solange ein Muslim in der Lage ist, seine
Religion offen in einem Land des Unglaubens zu praktizieren, so
wird dieses Land Teil des dar al-islam.«17 Daraus folgerte al-Alwani:
Dar al-islam ist Giberall dort, wo Muslime ihre Religion in Sicherheit prak-
tizieren kénnen, auch wenn sie in einem mehrheitlich nichtmuslimi-
schen Land leben. Dar al-kufr [das »Gebiet des Unglaubens«] ist Giberall
dort, wo Glaubigen dieses Recht nicht zugesichert ist, selbst wenn die
Bevolkerungsmehrheit muslimisch ist beziehungsweise der islamischen
Zivilisation angehort.18
Er vertrat also die Meinung, dass ein Land nicht aufgrund demogra-
phischer Mehrheiten, eines »islamischen« politischen Systems oder
durch die oft proklamierte »Einfithrung der Scharia« als »islamisch«
zu bezeichnen sei. Zum dar al-islam zihlten fiir al-Alwani vielmehr
auch westliche Linder wie die USA, in denen MuslimInnen Religi-
onsfreiheit gewihrt werde, wie er in einem Interview erklirte.!

17 Zitiert in: Taha Jabir al-Alwani: Fi Figh al-aqalliyyat al-muslima. Kairo: Nahdat
Misr 2000: 43.

18 Ebenda.

19 Siehe Interview mit Taha Jabir al-Alwani in der arabischsprachigen Zeitung
al-Sharq al-Awsat vom 21.07.2002, www.aawsat.com/print.asp>did=114299&
issueno=8636 (abgerufen am 07.05.2010).
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Wenngleich diese Sicht nicht unumstritten ist, wurde sie in den
vergangenen Jahren auch von diversen anderen Gelehrten und Intel-
lektuellen vertreten, die selbst in Europa oder Nordamerika leben. So
hat beispielsweise der aus Agypten stammende Kanadier Jasser Auda
(geb. 1966), der an Universititen in Agypten, Katar, Kanada und Siid-
afrika gelehrt und sich als Autor und Aktivist fiir die Reform islami-
schen Rechtsdenkens einen Namen gemacht hat, immer wieder be-
tont, dass MuslimInnen im Westen keineswegs in »nichtislamischen«
Lindern lebten. In aller Deutlichkeit widerspricht er der von einigen
islamistischen Gruppierungen vertretenen Ansicht, dass ein Staat
dann »islamisch« sei, wenn die sogenannten hudud-Strafen (d.h. aus
dem Koran ableitbare Korperstrafen fiir bestimmte Vergehen) im
staatlichen Recht festgeschrieben und konsequent angewandt wiir-
den. In Wirklichkeit, so Auda, kimen die in der Scharia verankerten
islamischen Normen dadurch zum Ausdruck, dass ein Staat seinen
BiirgerInnen die Sicherheit und Freiheit gewihre, ihre Religion zu
praktizieren.20

Gemeinsam mit einem anderen prominenten Aktivisten, Feisal
Abdul Rauf (geb. 1948), vormals Imam an einer Moschee in New York
City, der in seiner Rolle als Griinder der sogenannten »Ground Zero
Mosque« in Manhattan tiber die USA hinaus bekannt wurde, leitete
Auda ein Projekt, das sich explizit mit der Frage auseinandersetzte,
ob und wie man die »Islamizitit« moderner Staaten messen kann. Im
Rahmen des »Shariah Index Projects« brachten Abdul Rauf und Auda
Gelehrte, Intellektuelle und Vertreter staatlicher Institutionen aus
Pakistan, Marokko, Malaysia, Iran, der Tiirkei und anderen Lindern
zusammen, um Kriterien zu entwickeln, anhand derer bemessen
werden sollte, wie »islamisch« heutige Staaten sind. Zum einen woll-
ten sie damit ein Zeichen setzen gegen islamistische Gruppierungen
wie die Taliban in Afghanistan oder Boko Haram in Nigeria, die fiir
sich die Deutungsmacht dartiber beanspruchen, was einen »islami-

20 Siehe Jasser Auda: »How much of a >Land of Islam«is Today’s Europe? A Study in
the Classic Jurisprudence«. www.jasserauda.net/en/read/articles/216-how-much-
of-a-%E2%80%98land-of-islam%E2%80%99-is-today % E2%80%99s-eu-
rope-a-study-in-the-classic-jurisprudence.html (abgerufen am 03.04.2013).
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schen Staat« ausmacht. Zum anderen wollten Abdul Rauf und Auda,
die selbst nordamerikanische Staatsbiirger sind, im Westen lebenden
MuslimInnen deutlich machen, dass Europa, Kanada oder die USA
keineswegs »unislamisch« seien. In Anbetracht der Tatsache, dass
die Teilnehmer des Projekts aus sehr unterschiedlichen Lindern ka-
men (u.a. aus sich als »islamisch« deklarierenden Staaten wie Pakis-
tan und Iran), tiberraschte es nicht, dass sie héchst kontrovers tiber
die Definition von »Islamizitit« diskutierten. Wenngleich es keinen
abschliefenden Konsens dariiber gab, welches das »islamischste«
Land sei, waren sie sich einig, dass allein die Anwendung eines mut-
maflich »islamischen« Strafrechts und die offizielle Bezeichnung
eines Staates als »islamisch« nicht ausreichten, um von einem wahr-
haft »islamischen Staat« zu sprechen. Auflerdem einigten sie sich
darauf, dass das zentrale Kriterium zur Messung der »Islamizitit«
eines Landes die Erfiillung der oben bereits erwihnten »Intentionen«
oder »Ziele der Scharia« (maqasid al-scharia) sein miisse. Sie beriefen
sich damit auf ein Konzept, das von vormodernen Gelehrten, insbe-
sondere von Abu Ishaq al-Schatibi (st. 1388), entwickelt wurde, dem-
zufolge die Scharia im Kern auf die Bewahrung und Férderung von
sechs Bereichen abziele: Religion, Leben, Intellekt, Familie, Wiirde
und Eigentum.?! Die Teilnehmer des Shariah Index Projects iiber-
trugen diese vor Jahrhunderten geprigten Begriffe auf die heutigen
Lebensverhiltnisse und folgerten, dass beispielsweise die Gewihr-
leistung von Religionsfreiheit (auch fiir religiése Minderheiten),
eine stabile und gerechte Wirtschaftsform, Umweltschutz und der
Zugang zu Bildung wichtige Merkmale seien, die einen Staat im
21. Jahrhundert »islamisch« machten. Abdul Rauf und Auda kamen
angesichts dieses Kriterienkatalogs zu dem Schluss, dass westliche,
mehrheitlich nichtmuslimische Linder diese »Ziele der Scharia«

21 Siehe dazu z.B. Lutz Rogler: »Maqasid al-shari‘a als religiéses Reformkonzeptx,
in: Inamo 57, 2009: 22-26; Jameleddine Ben Abdeljelil und Serdar Kurnaz:
Magqasid as-Sari‘a. Die Maximen des islamischen Rechts, Berlin: EBV 2014; Muham-
met Sait Duran: Zur Theorie einer teleologischen Methode in der islamischen Nor-
menlehre: AS-Satibis (gest. 790/1388) Konzept der Absichten der Scharia (maqasid
as-Sari‘a). Berlin: EBV 2015.
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vielfach besser erfiillten und somit »islamischer« seien als mancher
»islamische Staat« — eine Einschitzung, die von Vertretern islamisch
geprigter Staaten nicht unbedingt geteilt wurde.?? Scharf kritisiert
wurde Abdul Rauf fiir seine Position auch von antimuslimischen
AktivistInnen in den USA, die dieses Projekt nicht, wie er erhofft
hatte, als Beleg fiir die Kompatibilitit »westlicher« und »islamischer«
Werte verstanden, sondern ihm vorwarfen, insgeheim »Scharia-
Recht« in den USA einfithren zu wollen. Zumal dieser Vorwurf in
keiner Weise belegt werden konnte, kann er als weiterer Baustein der
verschworungstheoretischen, islamfeindlichen Rhetorik jener Popu-
listinnen gewertet werden.?3

»Sie kamen zu dem Schluss, dass westliche, mehrheitlich
nichtmuslimische Léinder die »>ZIELE DER SCHARIA«
vielfach besser erfiillten als mancher >islamische Staat<.«

Wihrend das Shariah Index Project auf den ersten Blick den Ein-
druck vermitteln konnte, derlei Diskussionen finden ausschlieflich

22 Sie waren zum einen der Meinung, dass sikulare, christlich geprigte Staaten per
definitionem nicht »islamischer« sein koénnten als selbsterklirte »islamische
Staaten«, da sie unter anderem kein muslimisches Staatsoberhaupt haben. Au-
Rerdem haben sie moglicherweise die weitgehende Gleichsetzung der »Ziele der
Scharia« mit der Menschenrechtscharta und dem Human Development Index
der Vereinten Nationen abgelehnt. Denn wihrend sie selbst die Deutungshoheit
islamistischer Gruppierungen in Zweifel ziehen wollten, mag ihnen eine Mes-
sung »islamischer« Werte anhand »westlicher« Parameter sowie auch die
Schlussfolgerung, westliche Staaten seien letztlich »islamischer« als islamisch
geprigte Linder, widerstrebt haben, da dieser Ansatz als Bestitigung der hege-
monialen Definitionsmacht westlicher Staaten und ihres Anspruchs auf morali-
sche Uberlegenheit gedeutet werden kann. Siehe zum Shariah Index Project Sa-
rah Albrecht: »How Islamic is the West? Recent approaches to determining the
>Islamicity< and >sharia compliance< of modern states«, in: Zeitschrift fiir Recht
und Islam (in Vorbereitung) und Imam Feisal Abdul Rauf: Defining Islamic State-
hood: Measuring and Indexing Contemporary Muslim States. New York: Palgrave
Macmillan 2015.

23 Siehe dazu Nathan Lean: The Islamophobia Industry: How the Right Manufactures
Fear of Muslims. London: Pluto 2012: 46—49, 62-64.

25



in Gelehrten- bzw. Expertenkreisen statt, so ist diese Debatte keines-
wegs auf den sprichwortlichen Elfenbeinturm beschriankt. Nicht nur
Auda und Abdul Rauf zielen darauf ab, durch ihre mediale Prisenz
ein breites Publikum zu erreichen. Auch andere Vertreter islamischer
Organisationen und Imame, die selbst in Europa und Nordamerika
leben, haben sich jungst in dhnlicher Weise geduflert. Damit haben
sie nicht nur Diskussionen in sozialen Medien hervorgerufen, son-
dern sind gelegentlich auch von etablierten Medien wahrgenommen
worden. So iibertrug beispielsweise der britische Nachrichtensender
Sky News im August 2015 einen Videoclip mit dem aus Bangladesch
stammenden, bekannten Londoner Imam und Fernsehmoderator
Ajmal Masroor, in dem er erklirte, weshalb Groflbritannien islami-
scher sei als die meisten muslimischen Linder. Wie Masroor auf sei-
ner Facebook-Seite ausfiihrlich erliutert, spielten auch fiir ihn die
oben genannten magqasid al-scharia eine zentrale Rolle, die er im Ver-
einigten Konigreich unter anderem durch die demokratisch legiti-
mierte Regierung, die Gewaltenteilung und Rechtsstaatlichkeit, den
Einsatz fiir Menschenrechte, das Bildungs- und Gesundheitssystem
gewahrt sieht. Daraus schlussfolgert er, dass »Grofbritannien heut-
zutage islamisches Recht mehr verwirklicht als sdmtliche muslimi-
schen Linder« — wobei er damit wohlgemerkt nicht auf die von
Rechtspopulistinnen immer wieder heraufbeschworene »Einfiih-
rung der Scharia« in Form einer »Paralleljustiz« anspielt, sondern
vielmehr zum Ausdruck bringen will, dass das britische politische
System islamische Werte und Normen in seinen Augen in besserer
Weise zum Ausdruck bringt als manch ein »islamischer Staat.«?*
Auch der Imam der vermutlich gréfiten Moschee in New York City,
der aus Indonesien stammende Mohammad Shamsi Ali (geb. 1967),
betonte kiirzlich in einem Interview, dass die MuslimInnen in den
USA, »die es ernst meinen mit ihrer Religion und diese auch richtig
verstehen, vieles Islamische in Amerika sehen, [vieles, das] islami-

24 www.facebook.com/AjmalMasroor/posts/714311801951694
(abgerufen am 20.03.2016). Der Videoclip ist abrufbar unter www.youtube.com/
watch?v=7jV39n0txzQ (abgerufen am 20.03.2016).
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scher [ist] als in vielen muslimischen Lindern«. Er macht dies insbe-
sondere an Freiheitsrechten und Gerechtigkeit fest, obwohl er durch-
aus einrdumt, dass MuslimInnen in den USA aufgrund ihrer
Religionszugehorigkeit auch Diskriminierung erfahren.?> Ahnlich
argumentiert Zijad Deli¢ (geb. 1965), Imam im kanadischen Ottawa
und Autor des Buches Canadian Islam: Belonging and Loyalty. Der aus
Bosnien stammende promovierte Erziehungswissenschaftler, der
auch einen Abschluss in Islamischen Studien innehat, kritisiert, dass
jene »islamischen« Staaten, die selbst vorgiben, Gott zu dienen, An-
stand und gute Regierungsfithrung vermissen lieflen, weswegen er
Kanada in dieser Hinsicht fiir »islamischer als jeden sogenannten
islamischen Staat« hilt.?6 Neben diesen mehrheitlich sunnitischen
Stimmen hat sich auch ein prominenter schiitischer Geistlicher zu
Wort gemeldet, Maulana Syed Ali Raza Rizvi, ehemaliger Vorsitzen-
der des Majlis Ulama-e-Shia Europe, einer Organisation schiitischer
Gelehrter mit Sitz in England. Der gebiirtige Pakistaner, der in Bir-
mingham aufwuchs, bevor er ein traditionelles religiéses Studium in
Qom, Iran, absolvierte, sorgte im Mirz 2016 fiir Schlagzeilen in gro-
Ren britischen Tageszeitungen. So titelte etwa der Telegraph: »Gelehr-
ter: London >islamischer< als die muslimische Welt«.?” Hintergrund
war eine interreligiose Veranstaltung in London, auf der der Gelehrte
erklirt hatte, dass er die britische Hauptstadt fiir »islamischer« halte
als viele muslimische Linder zusammen, da sie fiir ihn zentrale isla-
mische Werte verkorpere, die anderswo nicht gesichert seien: die
Freiheit, seine Religion zu praktizieren und das friedliche Zusam-
menleben von Menschen unterschiedlicher Religionen und Weltan-
schauungen.

25 http://blogs.reuters.com/faithworld/2008/05/16/new-york-imam-forges-close-
ties-with-citys-jews (abgerufen am 20.03.2016).

26 http://news.nationalpost.com/holy-post/muslims-can-live-faith-more-fully-
within-canadian-society-imam-says-in-book-aimed-at-ostracized-youth (abgerufen
am 10.03.2016). Siehe auch Zijad Deli¢: Canadian Islam: Belonging and Loyalty.
Ottawa: Kirtas Publishing 2014.

27 www.telegraph.co.uk/news/religion/12189064/London-more-Islamic-than-
Muslim-world-scholar.html (abgerufen am 21.03.2016).
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2.2.5 Europa, ein »Gebiet des Krieges« und des »Unglaubens«

Fiihrt man sich diese Vielfalt an Antworten vor Augen, die muslimi-
sche Gelehrte, Intellektuelle und Aktivisten in den vergangenen
Jahren auf die Frage gegeben haben, wie Europa aus »islamischer«
Perspektive einzuordnen sei, so bleibt zunichst festzuhalten, dass es
fur viele alles andere als ein »Gebiet des Krieges« ist. Dennoch gibt es
in der Tat auch muslimische Stimmen, die die Vorstellung einer im-
merwihrenden Zweiteilung der Welt aufrechterhalten und Europa als
Feindesland betrachten. Da die extremsten Positionen — wie so hiufig
—auch in diesem Fall am lautesten sind und somit regelmifig medi-
ales Aufsehen erregen, mag diese Sichtweise manchen besonders
prisent erscheinen.

»Inshesondere der selbsternannte >Islamische Staat< bedient sich
dieser TRADITIONELLEN BEGRIFFLICHKEITEN,
um seine Weltsicht medienwirksam zu legitimieren.«

Dieser Eindruck wird unverkennbar auch durch islamistisch moti-
vierte terroristische Gruppierungen verstirkt, die ihre Gewalttaten
gegen Ziele in Europa unter anderem damit begriinden, dass diese
nicht Teil des »Gebiets des Islams« seien und daher per se bekdmpft
werden miissten. Insbesondere der selbsternannte »Islamische
Staat«, der Teile Syriens und des Iraks gewaltsam unter seine Kon-
trolle gebracht hat, bedient sich dieser traditionellen Begrifflichkei-
ten, um seine Weltsicht medienwirksam zu legitimieren. So hat die
Terrororganisation ihre franzdsischsprachige, online erscheinende
Propagandazeitschrift Dar al-Islam genannt, um dadurch ihren An-
spruch zu untermauern, das einzig wahre »Gebiet des Islams« zu
errichten — wohingegen alle anderen Staaten der Welt, einschliefllich
westlicher und islamisch geprigter Staaten, als feindliches dar al-harb
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und somit als potenzielle Angriffsziele betrachtet werden.?® In seiner
englischsprachigen Onlinezeitschrift veréffentlichte der sogenannte
IS zudem im September 2015 einen lingeren Artikel unter dem Titel
»Die Gefahr, das Gebiet des Islams zu verlassen« — illustriert mit dem
Foto des dreijahrigen Aylan Kurdi, der bei der Flucht mit seiner Fami-
lie aus Syrien in der Agiis ertrank und zum Symbolbild der unzihli-
gen Opfer der lebensgefihrlichen Fluchtroute wurde.?® Der IS zeigte
sich allerdings wenig erschiittert, sondern benutzte das Bild, um
MuslimInnen vor Augen zu fithren, was ihnen und ihren Kindern
drohe, wenn sie sich auf den Weg nach Europa machten. Angesichts
der Tatsache, dass hunderttausende Menschen aus Syrien und dem
Irak es offenkundig bevorzugten, Schutz in vermeintlich »unglaubi-
gen« Lindern zu suchen, statt sich dem IS anzuschlieflen, schienen
sich die Terroristen genétigt zu sehen, MuslimInnen durch Drohun-
gen zum Bleiben zu bewegen. Um ihr Image als Verteidiger des
»wahren« Islam aufzupolieren, fithrten sie in dem Artikel zudem
selektiv zusammengestellte und aus dem Kontext geloste Zitate vor-
moderner Gelehrter an, denen zufolge die Auswanderung aus dem
dar al-islam eine schwere Siinde sei. Wihrend sich SympathisantIn-
nen des IS von derlei Propaganda womoglich beeindrucken lassen,
belegen Meinungsumfragen ebenso wie die anhaltend hohen Zahlen
von Asylsuchenden, dass sich die breite Mehrheit der MuslimInnen
von der kruden Weltsicht der Terroristen nicht iiberzeugen lisst.3
Abgesehen von islamistisch-terroristischen Gruppierungen findet
sich die Vorstellung, Europa sei ein »Gebiet des Unglaubens« auch in
den Schriften einiger muslimischer Gelehrter wieder. Bei genauerem
Hinsehen handelt es sich dabei in erster Linie um Gelehrte, die ei-
nem wahhabitischen Islamverstindnis folgen, das insbesondere von

28 Die Propagandazeitschrift ist u.a. einsehbar unter www.jihadology.net/category/
dar-al-islam-magazine (abgerufen am 02.04.2016).

29 Einsehbar z.B. unter http://jihadology.net/2015/09/09/al-%E1%B8%A 5ayat-media-
center-presents-a-new-issue-of-the-islamic-states-magazine-dabiq-11 (abgerufen am
02.04.2016).

30 Siehe dazu z.B. die Umfrage des Pew Institutes aus dem Jahr 2015:
www.pewresearch.org/fact-tank/2015/11/17/in-nations-with-significant-muslim-
populations-much-disdain-for-isis (abgerufen am 02.04.2016).
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Saudi-Arabien propagiert wird. Im Unterschied zum IS rufen sie
allerdings weder zum Kampf gegen nichtislamische Linder auf, noch
halten sie das Leben von MuslimInnen in Europa per se fiir illegitim,
sofern sie dort die Moglichkeit haben, ihre Religion auszuiiben und
ihre religitse Identitit zu bewahren.

Dieser Uberblick iiber die aktuelle innermuslimische Debatte zu der
Frage, wie »islamisch« beziehungsweise wie »islamkompatibel« Eu-
ropa sei, kann nicht den Anspruch erheben, das gesamte Spektrum
individueller Meinungen europdischer MuslimInnen zu diesem
Thema abzubilden. Dennoch gewihrt er einen Einblick in die Viel-
stimmigkeit der von zeitgendssischen Gelehrten, Intellektuellen und
Imamen vertretenen Positionen und illustriert die komplexe Ge-
schichte von Begriffen wie dar al-islam und dar al-harb. Deutlich ge-
worden ist dabei auch, dass es — anders als Nagel, Stiirzenberger und
andere RechtspopulistInnen behaupten — nicht die eine »islamische«
Perspektive gibt — und dass es sie auch historisch betrachtet nie gege-
ben hat. Vielmehr existiert seit der Frithzeit des Islams eine Vielzahl
an Meinungen dartiiber, was ein Gebiet »islamisch« macht und wie
nichtislamisch geprigte Regionen wie Europa aus islamrechtlicher
Perspektive zu kategorisieren sind. Die von Nagel und anderen vertre-
tene These, Europa sei aus »islamischer« Sicht unwiderruflich ein
»Haus des Krieges«, das perspektivisch dem »Haus des Islams« un-
terworfen werden miisse, kann daher — sowohl aus historischer als
auch aus zeitgendssischer Perspektive — nur als unzutreffend und ir-
refiihrend bewertet werden. Diese Behauptung leugnet nicht nur die
Vielfalt und Wandelbarkeit von Konzepten wie dar al-islam und dar
al-harb, sondern iibernimmt zugleich die Deutung einer bestimmten
Stromung, namentlich die des selbsternannten »Islamischen Staats«
und anderer islamistischer Gruppierungen. Nagel und andere ma-
chen sich damit eine anachronistische Weltsicht zu eigen, der im
innermuslimischen Diskurs um muslimisches Leben in Europa le-
diglich marginale Bedeutung zukommt und die von zahlreichen
muslimischen VertreterInnen vehement abgelehnt wird. Ahnlich wie
viele Islamisten instrumentalisieren diese Rechtspopulistinnen his-
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torisch gewachsene Begriffe wie dar al-islam und dar al-harb fur ihre
Zwecke. Sie iibertragen sie — trotz der vollkommen verinderten
geopolitischen Situation — eins zu eins auf das 21. Jahrhundert, um
den Anschein zu erwecken, dass Konfrontationen, die sich in der
Frithzeit des Islams ereigneten, bis heute das Verhiltnis zwischen
MuslimInnen und NichtmuslimInnen prigten und somit eine akute
Gefahr fur Europa darstellten.
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3 Scharia in Europa? Zur Interpretation
islamischer Normen in mehrheitlich
nichtmuslimischen Landern

Wenn aktuell {iber die vermeintliche »Islamisierung des Abend-
landes« gestritten wird, ist meist ein weiteres Schlagwort nicht fern,
das regelmifiig Anlass zu hitzigen Diskussionen liefert und das be-
reits in den vorausgehenden Ausfithrungen Erwihnung gefunden
hat: die Scharia. Insbesondere in rechten Milieus wird dieser Begriff
immer wieder benutzt, um Mahnungen vor einer vermeintlichen
Unterwanderung der deutschen Gesellschaftsordnung durch »den
Islam« Ausdruck zu verleihen. So zog die rechtsextremistische NPD
einst mit dem Slogan »Maria statt Scharia« in den Wahlkampf und
rief unter dem Motto »Wir oder Scharia« zu einem Ideenwettbewerb
gegen die »Islamisierung« Deutschlands auf3' Auch im Entwurf
des aktuellen Grundsatzprogramms der AfD wird unter dem Punkt
»Islam: Gehort nicht zu Deutschland« unmissverstindlich deutlich
gemacht: »Die Rechtsvorschriften der Scharia sind mit unserer
Rechtsordnung und unseren Werten unvereinbar«.3? Unverkennbar
erfiillt das Reizwort Scharia in solchen populistischen Auerungen
den Zweck, einen klaren Gegensatz zwischen dem »FEigenen« und
dem »Anderen« zu konstruieren und somit die mutmaflliche Unver-

31 Siehe z.B. www.npd-hannover.de/index.php/menue/58/thema/69/id/2893/
anzeigemonat/08/akat/1/anzeigejahr/2013/infotext/Erfolgreiche_NPD_
Kundgebung_in_Leipzig_unter_dem_Motto_Maria_statt_Scharia_
Islamisierung_und_Ueberfremdung_stoppen/Bundesweite_Nachrichten.html
und https://npd.de/inhalte/daten/dateiablage/bf_20100309_nrw-schueler.pdf
(abgerufen am 03.04.2016).

32 www.alternativefuer.de/wp-content/uploads/sites/7/2016/03/Leitantrag-Grund-
satzprogramm-AfD.pdf (abgerufen am 30.03.2016): 34.
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einbarkeit »islamischer« und »deutscher« Wertvorstellungen und Le-
bensweisen zu veranschaulichen. Ausgehend von einem in rechts-
populistischen Milieus vorherrschenden ahistorischen, statischen
Verstindnis von »deutscher Kultur« und »deutschen Werten«, das
kulturellen Wandel ebenso leugnet wie die in jedem Einwanderungs-
land existierende gesellschaftliche Vielfalt, wird die Scharia hier zum
Inbegriff des Fremden und Bedrohlichen stilisiert, um die Devise,
der Islam gehore nicht zu Deutschland, zu untermauern.

»Die Scharia wird zum INBEGRIFF des FREMDEN
und Bedrohlichen stilisiert, um die Devise,
der Islam gehdre nicht zu Deutschland, zu untermauern.«

Obwohl sich VertreterInnen anderer Parteien immer wieder von sol-
chen populistischen Parolen distanzieren, findet die Uberzeugung,
die Scharia sei mit der hiesigen Rechtsordnung per se unvereinbar,
auch in der Mitte des politischen Spektrums Zuspruch. Im Zuge der
»Leitkultur«-Debatte stellte beispielsweise Bundeskanzlerin Angela
Merkel bereits 2010 kurz und knapp fest: »Es gilt bei uns das Grund-
gesetz, nicht die Scharia«.?® Auch die rheinland-pfilzische CDU-Vor-
sitzende Julia Klockner mahnte anlisslich der Fluchtlingsdebatte,
Gefliichtete muslimischen Glaubens sollten sich verpflichten, den
Vorrang deutscher Gesetze vor der Scharia anzuerkennen.3* Wie
diese Stellungnahmen beispielhaft vermuten lassen, scheint bei die-
sen, wie auch bei vielen anderen PolitikerInnen die Vorstellung vor-
zuherrschen, die Scharia sei eine verfassungsihnliche Gesetzes-
sammlung, die — dhnlich wie das Grundgesetz — zum verbindlichen
Rechtskodex erklirt und in gedruckter Fassung ins Biicherregal ge-
stellt werden konne. Doch entspricht dieses Konzept von Scharia

33 www.diepresse.com/home/politik/aussenpolitik/600138/Merkel _Es-gilt-das-
Grundgesetz-nicht-die-Scharia (abgerufen am 23.03.2016).

34 Siehe z.B. www.spiegel.de/politik/deutschland/cdu-will-integrationspflicht-fuer-
migranten-beschliessen-a-1064918.html (abgerufen am 30.03.2016).
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dem, was MuslimInnen darunter verstehen? Was genau bezeichnet
Scharia im Islam, und welchen Stellenwert hat sie? Wie lisst sie sich
fir MuslimInnen interpretieren, die in mehrheitlich nichtmusli-
mischen Gesellschaften leben? Gilt die Scharia somit auch fiir Mus-
limInnen in Deutschland? Steht sie per se in Konflikt mit deutschem
Recht? Und wie ldsst sich der scheinbare Widerspruch erkliren, dass
die Anwendung der Scharia fiir die einen — wie oben erwihnt —
gleichbedeutend ist mit der Durchsetzung von Biirger- und Men-
schenrechten, wohingegen andere damit den Vollzug grausamer Kor-
perstrafen und die Unterdriickung Andersglidubiger rechtfertigen?*

3.1 Was ist die Scharia?

Um diesen Fragen nachzugehen, ist es hilfreich, sich zunichst vor
Augen zu fithren, was der Begriff »Scharia« genau bezeichnet, zumal
die weitverbreitete Ubersetzung als »islamisches Recht« stark ver-
kiirzt und vielfach irrefithrend ist. Das geliufige Verstindnis von
»Recht« ist nimlich keineswegs deckungsgleich mit dem, was die
Scharia umfasst. Anders als vielfach angenommen, ist die Scharia
kein festgeschriebenes Gesetzeswerk, sondern eine sich stets im
Wandel befindliche umfangreiche Sammlung von Regelungen und
Normen. Im Koran wird der Begriff »Scharia«, der im Arabischen
urspriinglich den »Weg zur Wasserstelle« bezeichnet, an nur einer
Stelle erwihnt (Sure 45, Vers 18) und meint hier den von Gott vorge-
sehenen, »gebahnten Weg«, also den Weg zum Heil. Dieser Weg zu
einem gottgefilligen Leben deckt nach islamischem Verstindnis
zwei grofle Bereiche ab: die religidse Praxis und das Zusammenleben
der Menschen.

35 Waihrend es hier explizit um innermuslimische Diskussionen zu dieser Thematik
gehen soll, wurden juristische Perspektiven auf die Vereinbarkeit islamischer Nor-
men mit deutschem Recht bereits andernorts ausfithrlich diskutiert. Siehe dazu
insbesondere die Publikationen von Mathias Rohe, Islamwissenschaftler und Ju-
rist, titig als Professor fiir Biirgerliches Recht, Internationales Recht und Rechts-
vergleichung an der Universitit Erlangen-Niirnberg, z.B. Das islamische Recht.
Eine Einfiihrung. Miinchen: C.H. Beck 2013: 89-110.
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Was genau MuslimInnen unter »Scharia« verstehen und welche
Bedeutung sie ihr in ihrem Leben beimessen, ist hochst unterschied-
lich. Ebenso wie Angehdérige anderer Religionen sich als mehr oder
minder religiés betrachten und ihrem Glauben einen individuell
unterschiedlichen Stellenwert einrdumen, so nimmt auch fiir Mus-
limInnen die Scharia einen jeweils unterschiedlich bedeutsamen
Platz im Leben ein. Wihrend viele sie als Kernbestandteil ihrer Reli-
gion betrachten und damit vor allem rituelle und ethische Leitlinien
assoziieren, denken andere MuslimInnen (wie auch viele Nichtmus-
limInnen) bei dem Terminus in erster Linie an drakonische Korper-
strafen oder die Verfolgung Andersgliubiger. Ein solches Verstindnis
der Scharia, das sich einige islamistische Strémungen auf die Fahne
geschrieben haben, st6f3t bei vielen MuslimInnen wiederum auf ent-
schiedenen Widerspruch.

Aus Sicht muslimischer Gelehrter, um die es hier vor allem gehen
soll, ist die Scharia weitaus komplexer als das, was die ein oder andere
islamistische Gruppierung unter diesem Label an rechtlichen und
politischen Regelungen zusammenfasst. Denn aus normativer Per-
spektive umfasst sie die gesamte islamische Normenlehre, das heifdt
simtliche rituellen, ethischen, moralischen und rechtlichen Bestimmun-
gen sowie auch die Methoden, die zur Interpretation und Herleitung
konkreter Vorschriften angewandt werden. Im Bereich der religidsen
Praxis regelt die Scharia zum Beispiel die rituellen Pflichten wie das
Beten und Fasten, die Pilgerfahrt oder auch Speisevorschriften. Im
Bereich des menschlichen Zusammenlebens enthilt sie unter ande-
rem Regelungen zu Eheschliefung und Scheidung, zu Erbschaft und
finanziellen Angelegenheiten. Die Scharia umfasst somit in der Tat
Bereiche, die im juristischen Sinne eine »rechtliche« Relevanz haben,
wie beispielsweise familien- oder strafrechtliche Fragen. Diese ma-
chen faktisch jedoch nur einen kleinen Teil der Gesamtheit an Rege-
lungen und Normen aus. Denn zum {iberwiegenden Teil umfasst die
Scharia Fragen, die in das breite Spektrum religiser Praxis fallen,
einschlielich der »finf Siulen« des Islams und anderer religiser
Riten sowie des Umgangs mit Mitmenschen, die weit iiber das hin-
ausgehen, was gemeinhin als »Recht« verstanden wird.
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»Trotz ihres g(')'ttlichen Ursprungs sind die Auslegung
Jjener Texte und die Ableitung von Normen
seit jeher ein Produkt MENSCHLICHER REFLEXION .«

Hergeleitet werden diese Regelungen in erster Linie aus den Haupt-
quellen des Islams, dem Koran und der Prophetentradition (Sunna).
Die Scharia basiert somit in weiten Teilen auf Quellen, die MuslimIn-
nen als Wort Gottes beziehungsweise als Worte und Taten des Pro-
pheten Muhammad verstehen. Trotz ihres gottlichen Ursprungs sind
die Auslegung jener Texte und die Ableitung von Normen, die im
Arabischen als Figh (wortlich: »Verstehen«) bezeichnet wird, seit je-
her ein Produkt menschlicher Reflexion. Somit ist die Definition des-
sen, was die Scharia besagt, schon immer ein kontinuierlicher Pro-
zess der Interpretation gewesen, im Zuge dessen muslimische
Gelehrte sich darum bemiihen, die heilige Schrift des Islams sowie
die Ausspriiche und Handlungen des Propheten Muhammad im
Lichte ihrer eigenen Lebenswirklichkeit zu deuten und als Richt-
schnur fir ein gottgefilliges Leben anwendbar zu machen. Anders
als gelegentlich behauptet wird — sei es von Islamisten oder rechts-
populistischen »Islam-Experten« —, ist folglich auch der Koran kein
ausformuliertes Gesetzbuch. Denn zum einen enthalten lediglich
einige Dutzend der {iber 6000 Koranverse explizite rechtlich relevante
Aussagen, und zum anderen bedarf jeder Vers der menschlichen
Interpretation.3°

Im Laufe der islamischen Geschichte haben sich unterschiedliche
Rechtstraditionen, sogenannte Rechtsschulen, herausgebildet, die
sich in einzelnen Bereichen der Auslegung der Scharia und auch in
den Methoden zur Herleitung konkreter Normen voneinander unter-
scheiden. Zwischen und zum Teil auch innerhalb der Rechtsschulen
weichen beispielsweise Meinungen zum Gebetsritus und den Be-

36 Vgl. Rohe: Das islamische Recht. Eine Einfiihrung und Gudrun Krimer: Demokratie
im Islam. Der Kampf fiir Toleranz und Freiheit in der arabischen Welt. Miinchen:
C.H. Beck 2011. Fiir eine vertiefte Beschiftigung siehe Mathias Rohe: Das islami-
sche Recht. Geschichte und Gegenwart. Miinchen: C.H. Beck 2009.
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kleidungsregeln oder beziiglich der Anwendbarkeit strafrechtlicher
Regelungen voneinander ab. Deutlich wird die Vielfalt der Interpreta-
tionen insbesondere auch bei der Anwendung im staatlichen Recht.
So begriinden beispielsweise einige islamisch geprigte Staaten mit
Verweis auf die Scharia, dass Mehrehe (Polygynie) erlaubt sei, wohin-
gegen andere Staaten, basierend auf einer anderen Auslegung der
Scharia, sie verbieten. Gravierende Unterschiede gibt es unter ande-
rem auch im rechtlichen Umgang mit Apostasie (»Abfall vom Glau-
ben«) oder Ehebruch, die in islamisch geprigten Staaten ganz unter-
schiedlich bewertet und sanktioniert werden.

Genaues Hinsehen ist bei der vielfach proklamierten »Anwen-
dung der Scharia« auch deswegen geboten, weil Rechtsvorschriften
in islamisch geprigten Staaten nicht exklusiv aus Koran und Sunna
abgeleitet, sondern zu groflen Teilen aus europidischen Rechtskodizes
iibernommen bzw. von europiisch geprigtem Rechtsdenken beein-
flusst wurden. Wihrend das Ehe- und Familienrecht in der Tat in vie-
len Staaten durch Normen geprigt ist, die mit der Scharia identifi-
ziert werden, ist dies in anderen Bereichen wie der Wirtschaft, der
sozialen Absicherung und der Politik weitaus weniger (oder auch gar
nicht) der Fall. Auch strafrechtliche Normen, die aus der Scharia ab-
geleitet werden konnen, werden in nur sehr wenigen islamisch ge-
prigten Staaten angewandt.’’

3.2 Historische Debatten tiber die Interpretation
der Scharia unter nichtmuslimischer Herrschaft

Als muslimische Gelehrte und Intellektuelle in den 1980er Jahren
begannen, sich intensiv damit zu befassen, wie die Scharia im Kon-
text westlicher Gesellschaften auszulegen sei und wie die dortigen
Lebensbedingungen mit islamischen Normen in Einklang gebracht
werden konnen, waren ihre Uberlegungen mitnichten prizedenzlos.
Obwohl die aktuelle Debatte eine direkte Folge der Migrationserfah-

37 Siehe dazu Krimer: Demokratie im Islam: 97-100.
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rung von Millionen von MuslimInnen ist, die ihren Lebensmittel-
punkt in den vergangenen Jahrzehnten dauerhaft nach Europa und
Nordamerika verlagert haben, ist das Bemiithen heutiger Gelehrter
um eine zeitgemifle Interpretation und Adaption islamischer Nor-
men keineswegs ein Novum. Zum einen liegt es — wie oben gezeigt
—im Wesen der Scharia selbst begriindet, dass MuslimInnen sie seit
jeher in unterschiedlichen historischen Kontexten im Lichte der je-
weiligen politischen, kulturellen und gesellschaftlichen Gegebenhei-
ten immer wieder neu ausgelegt haben. Zum anderen konnten die
Gelehrten bereits auf eine lange Geschichte innermuslimischer
Diskussionen iiber diese Thematik zuriickblicken, denn schlieflich
hat es seit der Friihzeit des Islams MuslimInnen gegeben, die unter
nichtmuslimischer Herrschaft lebten. Zunichst waren es vor allem
Handeltreibende und andere Reisende, die sich vorrangig temporar
in nichtislamischen Lindern aufhielten. In spiteren Jahrhunderten
gerieten dann grofle muslimische Bevolkerungsgruppen zwangsliu-
fig unter nichtmuslimische Herrschaft, als Territorien, die zuvor von
Muslimen regiert worden waren, von nichtmuslimischen Herrschern
erobert, oder, wie dies in der Moderne der Fall war, von europiischen
Michten kolonialisiert wurden.

Auch die Auswanderung (arab. hijra) in nichtmuslimische Linder
ist keineswegs nur ein Phinomen des 20. und 21. Jahrhunderts. Die
fritheste Erfahrung mit einer Emigration in ein von Nichtmuslimen
beherrschtes Territorium reicht bereits in die ersten Jahre islamischer
Geschichte zuriick, als der Prophet Muhammad und dessen Anhin-
ger in ihrer Heimatstadt Mekka von nichtmuslimischen Mekkanern
verfolgt wurden. Einige der ersten MuslimInnen suchten daraufhin
Zuflucht im nahegelegenen christlichen Konigreich Abessinien, das
im Gebiet des heutigen Athiopien liegt. Dessen christlicher Herr-
scher gewihrte ihnen Schutz und gestattete ihnen, ihre Religion wei-
terhin zu praktizieren. Heutige Gelehrte deuten diese Episode viel-
fach als historischen Prizedenzfall fiir den freiwilligen Aufenthalt
unter nichtislamischer Herrschaft. Sie verweisen darauf, dass einige
MuslimInnen in Abessinien blieben, nachdem Muhammad bereits
die Herrschaft iiber Medina iibernommen hatte, sie also in Sicherheit
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auf die Arabische Halbinsel hitten zuriickkehren und unter islami-
scher Herrschaft hitten leben konnen. Zudem betonen sie, dass Mu-
hammad jene MuslimInnen auch nicht aufforderte, sofort nach Me-
dina auszuwandern, sondern es ihnen iiberlief}, lingere Zeit in jenem
christlichen Kénigreich zu leben.

»Es galt der GRUNDSATZ, dass die Scharia
stets unter Berucksichtigung der jeweiligen gesellschaftlichen
Umstdnde interpretiert werden miisse.«

Angesichts dieser vielfiltigen Erfahrungen eines Lebens unter nicht-
islamischer Herrschaft haben Gelehrte iiber Jahrhunderte hinweg
kontrovers iiber die Frage diskutiert, inwieweit die Scharia auch fiir
jene MuslimInnen Giiltigkeit hat, die aulerhalb eines islamischen
Rechtssystems leben. Kurz zusammengefasst lisst sich festhalten,
dass die Mehrheit der islamischen Rechtsschulen im Laufe der Ge-
schichte die Haltung vertrat, dass islamische Normen — unabhingig
vom Aufenthaltsort — generell fiir alle MuslimInnen gelten. Zudem
galt der Grundsatz, dass die Scharia stets unter Berticksichtigung der
jeweiligen gesellschaftlichen Umstinde interpretiert werden miisse.
Wihrend rituelle Vorschriften im Allgemeinen als verpflichtend
galten, wurde die Anwendung der rechtlichen Aspekte der Scharia im
Kontext der jeweils geltenden Rechtsordnung diskutiert. Dies bedeu-
tet, dass beispielsweise strafrechtliche Regelungen, die aus der Scha-
ria abgeleitet werden konnen, in nichtislamischen Lindern nicht
anzuwenden sind. Vormoderne Gelehrte erachteten individuelle Ver-
stole gegen islamische Normen in nichtislamischen Lindern
allerdings hiufig als moralisches Vergehen, also als Suinde, fiir die
ein Muslim im Jenseits Rechenschaft ablegen miisse, oder gar als
Straftat, fiir die er bei seiner Riickkehr in islamisch beherrschtes
Territorium bestraft werden solle. Eine Rechtsschule, die hanafitische
Schule, postulierte hingegen, dass gewisse islamrechtliche Regelun-
gen auflerhalb muslimischer Herrschaft grundsitzlich nicht gilten
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und somit eine Ubertretung weder eine Siinde noch ein rechtliches
Vergehen darstelle. Hierzu zihlten insbesondere der Handel mit
Alkohol und der Umgang mit verzinsten Krediten, die fiir MuslimIn-
nen in islamischen Lindern weithin als verboten erachtet wurden.
Grundlegend stimmten jedoch alle Rechtsschulen darin iiberein,
dass es fiir MuslimInnen verpflichtend sei, sich an das an ihrem Auf-
enthaltsort geltende Recht zu halten. Zudem vertraten sie mehrheit-
lich die Ansicht, dass dies nicht nur aufgrund drohender Sanktionen
obligatorisch sei, sondern dass die Einhaltung nichtislamischer Ge-
setze sogar ein religiéses Gebot darstelle.38

3.3 Die aktuelle Debatte (iber die Auslegung
und Anwendbarkeit der Scharia im Westen

Ankntipfend an diese historischen Debatten haben sich zeitgendssi-
sche muslimische Gelehrte und Intellektuelle, von denen einige in
islamisch geprigten Lindern und andere in Europa oder Nordame-
rika leben, seit tiber zwei Jahrzehnten eingehend mit der Auslegung
islamischer Normen in westlichen, mehrheitlich nichtmuslimischen
Gesellschaften beschiftigt. Das Bediirfnis und die Notwendigkeit,
sich tiberhaupt mit diesen Fragen auseinanderzusetzen, ist insbeson-
dere vor dem Hintergrund zu verstehen, dass Gelehrte wie auch
praktizierende MuslimInnen der Einhaltung religiéser Gebote bei ri-
tuellen und anderen, alltiglichen Handlungen — dhnlich wie auch
praktizierende Jidinnen und Juden - grofle Bedeutung beimessen.
Dies wird hiufig damit erklirt, dass die Orthopraxie, also das »rich-
tige Handeln« in der klassischen islamischen — wie auch jiidischen —
Theologie einen groferen Stellenwert einnimmt als dies zum Bei-
spiel in weiten Teilen christlicher Theologie der Fall ist.

38 Vgl. Rohe: Das islamische Recht. Geschichte und Gegenwart: 158—162. Fiir einen aus-
fiithrlichen Uberblick iiber historische Debatten iiber Muslime unter nichtmusli-
mischer Herrschaft siehe Abou El Fadl: »Islamic Law and Muslim Minorities«.
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3.3.1 »Minderheiten-Figh«: Akteure, Ziele, Prinzipien

Muslimische Gelehrte haben daher neue Ansitze und Konzepte ent-
wickelt, um islamische Normen speziell fiir MuslimInnen in West-
europa und Nordamerika auszulegen. Das bedeutendste Konzept ist
das sogenannte figh al-aqalliyyat, das man als »Minderheiten-Figh«
iibersetzen kénnte oder, genauer gesagt, als die Interpretation der
Scharia fir muslimische Minderheiten. Einer der einflussreichsten
Vordenker des figh al-aqalliyyat ist der Agypter Yusuf al-Qaradawi
(geb. 1926), der gemeinhin als der populirste sunnitische Gelehrte
der Gegenwart gilt. Al-Qaradawi emigrierte in den 1960er Jahren in
das Emirat Katar. In einem westlichen Land hat er selbst nie gelebt.
Anders ist dies bei einem weiteren bedeutenden Wegbereiter des figh
al-aqalliyyat, dem bereits erwidhnten irakischstimmigen Gelehrten
Taha Jabir al-Alwani (1935-2016), der rund 20 Jahre in den USA lebte.
Al-Qaradawi und al-Alwani, die beide ein traditionelles Studium in
Scharia und Figh an der renommierten al-Azhar Universitit in Kairo
absolvierten, haben den innermuslimischen Diskurs iiber die Inter-
pretation und Giiltigkeit der Scharia im Westen mafigeblich mit-
geprigt.? Unterstiitzung erhielten sie von einer Reihe weiterer Ge-
lehrter, die sich zu diesem Zweck in Gremien zusammengeschlossen
haben, wie dem genannten Europiischen Rat fiir Fatwas und For-
schung und seinem (vergleichsweise weniger einflussreichen) Pen-
dant in den USA und Kanada, dem Nordamerikanische Figh-Rat.
Unter dem Schlagwort figh al-aqalliyyat beziehungsweise »Min-
derheiten-Figh« verhandeln diese Gelehrten unterschiedlichste
Themen und Fragen rund um muslimisches Leben in westlichen Ge-
sellschaften. Hingegen gehen sie davon aus, dass MuslimInnen, die
anderswo seit Jahrhunderten als religiose Minderheiten leben — etwa
in Indien, Russland oder China — bereits eigene Wege gefunden

39 Siehe dazu auch Sarah Albrecht: Islamisches Minderheitenrecht: Yusuf al-
Qaradawis Konzept des figh al-aqalltyat. Wiirzburg: Ergon 2010. Al-Alwanis Schrift
zum »Minderheiten-Figh« ist neben dem arabischen Original auch in englischer
Ubersetzung erhiltlich: Taha Jabir al-Alwani: Towards a Figh for Minorities. Lon-
don: IIIT 2003.
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haben, ihre Religion zu praktizieren und somit einer solchen neuen,
spezifischen Rechtsauslegung nicht bediirfen.

Grundsitzlich zielt diese Auslegung der Scharia aus Sicht dieser
Gelehrten darauf ab, MuslimInnen dabei zu unterstiitzen, ihre Reli-
gion inmitten einer mehrheitlich nichtmuslimischen Gesellschaft
und im Rahmen einer nichtislamischen Rechtsordnung praktizieren
zu kénnen. Ausgehend von der Annahme, dass in westlichen Lin-
dern lebende MuslimInnen mit besonderen Herausforderungen kon-
frontiert sind, das »Minderheiten-Figh« sie von méglichen Schwierig-
keiten, die in einem islamisch geprigten Land mutmaflich nicht
entstiinden, entlasten. Zu diesem Zweck vereint die Idee des figh al-
aqalliyyat eine Reihe von Prinzipien, die es ermdglichen sollen, auch
in einem Minderheitenkontext ein gottgefilliges, an islamischen Nor-
men orientiertes Leben zu fiithren.

Obwohl das »Minderheiten-Figh« als Reaktion auf die verinderten
demografischen und gesellschaftlichen Gegebenheiten im spiten
20. Jahrhundert entwickelt wurde, sind die Prinzipien, auf denen
dieses Konzept fuflt, keineswegs zeitgendssische Neuschépfungen,
sondern stammen aus dem traditionellen Rechtsdenken islamischer
Gelehrter aus der Frithzeit des Islams. Hierzu zihlt die bereits er-
wihnte Idee der Entlastung (arab. taysir), also der Grundsatz, dass die
Scharia den Gliubigen nicht das Leben zusitzlich erschweren,
sondern sie von moéglichen Erschwernissen entlasten sollte. Daneben
berufen sich Vertreter des »Minderheiten-Figh« auf die islamrecht-
liche Maxime, dass dringende Notwendigkeiten (darurat) begriinden
konnen, bestimmte Praktiken, die iiblicherweise verboten sind, in
einem speziellen Kontext zu erlauben (so zum Beispiel die Aufnahme
verzinster Kredite, die nach traditionellem Verstindnis als verboten
gelten). Eine zentrale Rolle spielt zudem das seit jeher angewandte
Prinzip, dass Gelehrte bei der Auslegung der Scharia grundsitzlich
die Zeit, den Ort und die jeweiligen Umstinde bedenken miuissen.
Dazu zihlt auch die Idee des »Gewohnheitsrechts« (urf), demzufolge
die Interpretation islamischer Normen immer die vor Ort iiblichen
gesellschaftlichen Normen, Praktiken und Verhaltensweisen beriick-
sichtigen soll.
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»Die Idee der ENTLASTUNG (arab. taysir) ist in dem
Grundsatz formuliert, dass die Scharia den Gliubigen
nicht das Leben zusitzlich erschweren sollte.«

3.3.2  Zur Legitimitit einer eigenen Auslegung der Scharia
in Minderheitenkontexten

Neben der praktischen Anwendung dieser Grundsitze bei der Inter-
pretation der Scharia dient der Ruickgriff auf traditionelle islamrecht-
liche Prinzipen auch dazu, die Authentizitit und somit die Legitimi-
tit des »Minderheiten-Figh« zu untermauern. Dies ist vor allem
deshalb erwihnenswert, weil die Frage nach der Rechtmifigkeit be-
ziehungsweise Rechtfertigung einer eigenen Auslegung der Scharia
speziell fiir MuslimInnen im Westen von Anfang an der Dreh- und
Angelpunkt der Kontroversen war, die aus der Entwicklung des figh
al-aqalliyyat hervorgingen. Wihrend Kritiker unterschiedlicher Cou-
leur — auf die im Folgenden noch genauer eingegangen wird — viel-
fach argumentieren, dass die Scharia grundsitzlich tiberall fur alle
MuslimInnen in gleicher Weise gelten miisse, begriinden Vertreter
des »Minderheiten-Figh« ihren Ansatz sehr unterschiedlich. Dass so-
gar die Vordenker dieses Konzepts hier voneinander abweichen, zeigt
anschaulich die Pluralitit und Vielfalt, die diesen Diskurs, wie auch
islamrechtliche Diskurse im Allgemeinen, auszeichnet.

So begriindet al-Qaradawi die Legitimitit einer gesonderten Aus-
legung der Scharia im Westen in erster Linie mit einer grundlegen-
den Andersartigkeit westlicher Linder gegentiber islamisch geprig-
ten Lindern. Zwar rdumt er ein, dass die Welt in gewisser Hinsicht zu
einem »globalen Dorf« zusammengewachsen sei und dass auch in
islamisch gepriagten Lindern keineswegs ausschliefRlich islamisches
Recht gelte. Dennoch ist er bemiiht, traditionelle Grenzlinien auf die
heutige Welt zu iibertragen, indem er Europa und Nordamerika als
»Gebiet des Vertrages« bezeichnet, wohingegen muslimische Mehr-
heitsgesellschaften fiir ihn das »Gebiet des Islams« bilden. Aus eben
dieser mutmaflichen Andersartigkeit »nichtislamischer« Gebiete so-
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wie auch aus der Tatsache, dass MuslimInnen im Westen eine Min-
derheit darstellen, folgert er, dass diese sich per se in einer Position
der Schwiche und Hilfsbediirftigkeit befinden und deswegen einer
gesonderten Auslegung der Scharia beduirften, die folglich prinzipiell
auf Minderheitenkontexte begrenzt bleiben solle.

Ganz anders sieht das al-Alwani. Da er — wie oben beschrieben —
der Klassifizierung westlicher Staaten als »Gebiet des Vertrages« ve-
hement widerspricht und diese als Teil des »Gebiets des Islams« ver-
steht, begriindet er sein Konzept des »Minderheiten-Figh« nicht mit
der vermeintlichen Andersartigkeit, die al-Qaradawi dem Westen at-
testiert. Er ist der Ansicht, dass die besonderen Lebensumstinde in
sich als sdkular definierenden, christlich geprigten Gesellschaften
eine Neuinterpretation islamrechtlicher Normen erforderten, weil
sich MuslimInnen dort mitunter mit Fragen konfrontiert sehen, die
sich ihnen in mehrheitlich muslimischen Gesellschaften nicht in die-
ser Form stellen. Dabei betrachtet er jene MuslimInnen, anders als
al-Qaradawi, keineswegs als schwach oder machtlos, sondern betont,
dass in westlichen Gesellschaften die »hoheren Ziele der Scharia«
(maqasid al-scharia), zu denen er insbesondere auch das Recht der
muslimischen Minderheit auf Sicherheit und freie Religionsaus-
iibung zahlt, besser gewahrt seien als in vielen mehrheitlich muslimi-
schen Lindern. Vor diesem Hintergrund schlussfolgert al-Alwani,
dass die grundlegenden Ideen des »Minderheiten-Figh« nicht auf den
Minderheitenkontext begrenzt bleiben sollten. Vielmehr begreift er
diesen Ansatz als Ausgangspunkt einer weiterreichenden Reform der
Interpretation islamischer Normen, die aus seiner Sicht langfristig
auch in muslimische Mehrheitsgesellschaften hineinwirken sollte.

3.3.3  MuslimInnen fragen — Gelehrte antworten:
Fatwas rund um das Leben in mehrheitlich
nichtmuslimischen Gesellschaften

Die Fragen und Themen, mit denen sich Gelehrte im Zusammen-
hang mit dem »Minderheiten-Figh« befassen, sind duflerst vielfiltig.
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Ahnlich wie bereits seit der Frithzeit des Islams haben sich Gelehrte
auch in den 1990er Jahren zunichst mit Fragen rund um die Legiti-
mitit des Aufenthalts in nichtislamischen Lindern und die Anerken-
nung geltender nichtislamischer Rechtsnormen beschiftigt, wobei
sie mehrheitlich zu dem Schluss gekommen sind, dass MuslimInnen
heutzutage selbstverstindlich problemlos im Westen leben kénnen
und sie sich zweifelsohne an die dortigen Gesetze zu halten haben.
Dariiber hinaus haben sich Themenbereiche herauskristallisiert, de-
nen im Diskurs {iber das »Minderheiten-Figh« besondere Bedeutung
zukommt. Diese thematischen Schwerpunkte setzen wohlgemerkt
nicht die Gelehrten selbst. Vielmehr ergeben sie sich aus den Fragen,
die MuslimInnen an die Gelehrten richten — sei es in Briefform,
telefonisch, per E-Mail oder beispielsweise iiber einen Imam ihrer
Moschee — und aus den Antworten, die in Form sogenannter Fatwas
(»Gutachten«, »Auskiinfte«) veroffentlicht werden. Diese haben einen
ausschliellich beratenden Charakter, miissen also nicht verbindlich
befolgt werden.*0

Zu den Themenfeldern, bei denen muslimische Gliubige besonde-
ren Klirungsbedarf sehen, zihlen vor allem familienrechtliche
Angelegenheiten, darunter Fragen rund um Eheschlieffung, -schei-
dung und Erbschaft, da traditionelle islamische Vorstellungen
in diesem Bereich zuweilen deutlich von den vorherrschenden ge-
sellschaftlichen Gegebenheiten in westlichen Lindern abweichen.
Wihrend es beispielsweise einer muslimischen Frau nach traditio-
neller Auffassung nicht erlaubt ist, eine Ehe mit einem Nichtmuslim
zu fithren, hat der Europdische Rat fiir Fatwas und Forschung eine
Fatwa veroffentlicht, der zufolge eine in Europa lebende Frau, die
zum Islam konvertiert ist, die Ehe mit ihrem nichtmuslimischen
Ehemann fortfithren darf. Angesichts ihrer besonderen familidren
und gesellschaftlichen Situation solle ihr durch jene traditionellen

40 Nachlesbar sind solche Fatwas im arabischen Original beispielsweise auf der In-
ternetseite des Europdischen Rats fiir Fatwas und Forschung: www.e-cfr.org (ab-
gerufen am 28.04.2016). Derzeit ist eine von einer deutschen islamischen Organi-
sation betriebene Seite im Aufbau. Sie soll dazu dienen, Fatwas des Rats auf
Deutsch zur Verfiigung zu stellen: www.fatawa.de (abgerufen am 28.04.2016).
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Normen keine zu schwere Biirde auferlegt werden. Zudem, so die Ge-
lehrten, berge die Ehe die Moglichkeit, dass sich auch ihr Mann dem
Islam zuwende.

Daneben spielen Fragen zu Riten und Etikette eine zentrale Rolle
im »Minderheiten-Figh«. Dazu zdhlen mit der religiésen Praxis zu-
sammenhingende Konflikte am Arbeitsplatz, die zum Beispiel die
Fastenzeit im Ramadan, den Umgang mit Speise- und Bekleidungs-
vorschriften oder die Beziehungen zu NichtmuslimInnen betreffen.
So wurden Fatwas verdffentlicht, denen zufolge MuslimInnen, die
die reguliren Gebetszeiten aufgrund ihrer Arbeitszeit nicht einhalten
kénnen, einige Gebete auch zu einem spiteren Zeitpunkt nachholen
diirfen. Mit Bezug auf die in Teilen Europas geltenden Kopftuch-Ver-
bote am Arbeitsplatz oder in der Schule vertraten Gelehrte die Mei-
nung, dass Frauen und Midchen unter Umstinden auf die Kopfbede-
ckung verzichten sollten, um den Unterhalt fiir ihre Familien bzw.
ihren Bildungsabschluss nicht zu gefihrden. Zugleich, so die Gelehr-
ten, sollten sie jedoch nach einer alternativen Arbeitsstelle suchen
oder, wie im Falle des Kopftuchverbots an Schulen in Frankreich,
sich an zivilgesellschaftlichem Protest gegen die aus ihrer Sicht dis-
kriminierenden Gesetze beteiligen.

Auch finanzielle Fragen werden vergleichsweise hiufig themati-
siert, da die traditionelle islamrechtliche Regelung des Zinsverbots
mit dem in zahlreichen Lindern tiblichen Bank- und Versicherungs-
wesen schwer vereinbar ist. So haben sich Gelehrte intensiv mit der
Frage befasst, ob in Europa lebende MuslimInnen, die keinen Zu-
gang zu einem islamischen Banksystem haben, zur Finanzierung
einer Immobilie ersatzweise auch einen verzinsten Kredit aufneh-
men diirfen. Der Europidische Rat fiir Fatwas und Forschung hat
diese Frage letztlich bejaht. Begriindet hat er dies erstens damit, dass
MuslimInnen durch ihre religiése Praxis keine Nachteile entstehen
diirften. Zweitens verwies er darauf, dass hier ohnehin kein Prize-
denzfall vorliege: Gelehrte der hanafitischen Rechtsschule hitten seit
jeher die Meinung vertreten, dass das Zinsverbot fiir MuslimInnen,
die unter nichtmuslimischer Herrschaft lebten, nicht gelte, um fiir
sie eine ausreichende finanzielle Absicherung zu gewihrleisten.
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»So wurden FATWAS verdffentlicht, die MuslimInnen dazu
ermutigen, sich aktiv in das politische und gesellschaftliche
Leben in westlichen Gesellschaften einzubringen.«

Grofle Bedeutung kommt im Rahmen des »Minderheiten-Figh« auch
Fragen zur politischen Partizipation zu. So wurden Fatwas veréffent-
licht, die MuslimInnen dazu ermutigen, sich aktiv in das politische
und gesellschaftliche Leben in westlichen Gesellschaften einzubrin-
gen, sei es durch die Teilnahme an Wahlen oder durch zivilgesell-
schaftliches Engagement. Auch die Frage, ob Muslime sich als Solda-
ten der US-Armee an Auslandseinsitzen in islamisch geprigten
Lindern wie Afghanistan beteiligen diirfen, wurde bereits kontrovers
diskutiert. Al-Qaradawi und andere Gelehrte kamen zu dem Schluss,
dass dies erlaubt sei, da amerikanische MuslimInnen prinzipiell zur
Loyalitit gegeniiber den USA verpflichtet seien.

Dartiiber hinaus haben sich Vertreter des »Minderheiten-Figh«
mit Fragestellungen auseinandergesetzt, die speziell Konvertitlnnen
zum Islam betreffen, etwa zum Umgang mit méglichen innerfamili-
iren Konflikten oder, wie oben erwihnt, zur Ehe mit Nichtmuslimen.
Viele Fatwas thematisieren auflerdem den Status von Frauen, insbe-
sondere im Hinblick auf familidre Beziehungen und ihre Rolle in ei-
ner mehrheitlich nichtmuslimischen Gesellschaft. Dass Gelehrte mit
solchen Fragen vergleichsweise hiufig konfrontiert sind, mag einer-
seits darin begriindet liegen, dass sich der gesellschaftliche und
rechtliche Status von Frauen in Westeuropa und Nordamerika zum
Teil erheblich von dem in stirker patriarchalisch geprigten Gesell-
schaften, beispielsweise im Nahen Osten, unterscheidet. Anderer-
seits mag die verstirkte Beschiftigung mit Genderfragen aber auch
damit erklirt werden, dass sich die Erwartungen und Vorstellungen
in der heutigen Welt — nicht nur in westlichen, sondern auch in isla-
misch geprigten Gesellschaften — stark gewandelt haben. Dadurch
weichen sie deutlich von den zur Zeit klassischer islamischer Gelehr-
ter herrschenden Ansichten ab, sodass vielfach eine Neuinterpreta-
tion traditioneller Rollenvorstellungen eingefordert wird. Ein Zeichen
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dafiir ist auch die Tatsache, dass sich Frauen in den vergangenen
Jahren vermehrt in theologische und islamrechtliche Debatten ein-
gebracht haben, um den seit Jahrhunderten minnlich dominierten
Debatten weibliche und feministische Stimmen entgegenzusetzen.*!

Zusammenfassend lisst sich festhalten, dass die vielfiltigen
Fragen, die im Kontext des »Minderheiten-Figh« diskutiert werden,
mehrheitlich nicht Bereiche betreffen, die im engeren Sinne rechtlich
bzw. juristisch relevant sind. Da geltendes Recht grundsitzlich an-
erkannt und die Anerkennung sogar als religiése Pflicht betrachtet
wird, spielen Regelungen, die das politische oder rechtliche System
westlicher Staaten betreffen, wie beispielsweise strafrechtliche As-
pekte der Scharia, faktisch keine Rolle. Im Zentrum der Debatte
stehen vielmehr rituelle und ethische Aspekte, die zum groflen Teil die
Privatsphire von MuslimInnen betreffen. Fiir Fragen, die Bedeutung
fur das Berufsleben haben kénnen — wie das Verrichten des Gebets
oder das Tragen des Kopftuchs —, haben Gelehrte vielfach pragma-
tische Losungen gefunden. Sollte im Einzelfall dennoch ein Konflikt
zu geltendem Recht entstehen — was beispielsweise bei familienrecht-
lichen Fragen der Fall sein kann — haben Gelehrte stets betont, dass
die Idee des »Minderheiten-Figh« im Kern darauf abziele, MuslimIn-
nen den Weg zu ebnen, fromme und zugleich gesetzestreue Biir-
gerlnnen zu sein. Das heifit, MuslimInnen - ebenso wie Gliubige
anderer Religionsgemeinschaften — seien selbstredend dazu angehal-
ten, ihre Religion im Rahmen der rechtlich vorgesehenen Religions-
freiheit zu praktizieren.

»Regelungen, die das politische oder rechtliche System
westlicher Staaten betreffen,

wie beispielsweise strafrechtliche Aspekte der Scharia,
spielen faktisch keine Rolle.«

41 Siehe dazu zum Beispiel Zahra Ali (Hg.): Islamische Feminismen. Wien: Passagen
2014.
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3.3.4 Kontroversen und Kritik

Da die Interpretation der Scharia schon immer fiir Kontroversen
unter muslimischen Gelehrten gesorgt hat, tiberrascht es nicht, dass
auch die Auslegung islamischer Normen fiir MuslimInnen im
Westen kontrovers diskutiert wird. Die in dieser komplexen Debatte
deutlich werdende Meinungsvielfalt spiegelt in gewisser Weise die
Pluralitit religioser, gesellschaftlicher und politischer Deutungen
und Positionen wider, die innermuslimische Diskurse ebenso kenn-
zeichnet wie die anderer Religionsgemeinschaften.*?

So ist Kritik am »Minderheiten-Figh« beispielsweise aus Kreisen
zu vernehmen, die gemeinhin dem salafistischen Spektrum zuge-
rechnet werden. Dabei handelt es sich um eine Minderheit der in
Deutschland lebenden MuslimInnen, die fiir sich in Anspruch neh-
men, ihr Leben (vermeintlich mehr als andere Gliubige) am Koran,
am Vorbild des Propheten Muhammad und den ersten drei Generati-
onen von Muslimen, den sogenannten rechtschaffenen Vorfahren
(arab. al-salaf al-salih) auszurichten. Ausgehend von einem funda-
mentalistischen, das heifdt literalistischen Verstindnis des Korans
lehnen sie eine religionsgeschichtliche Kontextualisierung sowie die
Pluralitit innerhalb ihrer religiosen Tradition weitgehend ab.*? Einige
Vertreter salafistischen Gedankenguts haben sich dezidiert gegen das
Konzept des »Minderheiten-Figh« ausgesprochen, da es eine illegi-
time Neuerung (arab. bid’s) darstelle, die jeglichen Ursprungs in den
Quellen des Islams entbehre. In ihren Augen bringt das Konzept
unzulissige Ausnahmeregelungen mit sich, die islamische Normen
»aufweichten« und unerlaubte Privilegien fiir MuslimInnen im Wes-

42 Beispielhaft seien hier die in christlichen Kirchen hitzig gefithrten Debatten zu
Ehe und Familie genannt, insbesondere zur Rolle von Frauen und deren Aus-
schluss von bestimmten kirchlichen Amtern in der katholischen Kirche und in
einigen evangelischen Freikirchen. Auch die Zulissigkeit von Verhiitungsmitteln
und Abtreibungen oder die Trauung gleichgeschlechtlicher Paare sind Beispiele
fuir innerkirchliche Kontroversen.

43 Siehe dazu z.B. die Aufsitze von Birgit Krawietz, Andreas Gorke und Christopher
Melchert in Thorsten Gerald Schneiders (Hg.): Salafismus in Deutschland. Ur-
spriinge und Gefahren einer islamisch fundamentalistischen Bewegung. Bielefeld:
Transcript 2014.
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ten schufen. Das fiihre letztlich zu einer Spaltung der weltweiten Ge-
meinschaft der MuslimInnen (umma). Sie betonen, dass die Scharia
universell giiltig sei, unabhingig vom Aufenthaltsort eines Muslims.
Dabei ignorieren sie weitgehend die Interpretationen religiéser Auto-
ritdten seit der Frithzeit des Islams, wonach religiose Normen in Lin-
dern unter nichtmuslimischer Herrschaft in Teilen anders ausgelegt
werden missten als in islamisch geprigten Lindern. Obwohl auch
das salafistische Spektrum in sich duflerst heterogen ist — und salafis-
tisch orientierte MuslimInnen das Leben in westlichen Staaten offen-
kundig nicht grundsitzlich ablehnen - sind insgesamt traditionellere
Vorstellungen weit verbreitet, so etwa in Bezug auf das Geschlechter-
verhiltnis und das Einhalten religiéser Riten. Auch dem Umgang mit
Zinsen oder der Eheschliefung mit Nichtmuslimen stehen sie weit-
aus ablehnender gegeniiber (wobei diese Positionen auch von Mus-
limInnen geteilt werden, die keinem salafistischen Ansatz folgen).
Zudem konzentriert sich das gesellschaftliche Engagement salafisti-
scher Stromungen hiufig auf karitative Aufgaben und auf ehrenamt-
liches Engagement innerhalb jener religiosen Gemeinschaften, wo-
hingegen die aktive Teilnahme am gesamtgesellschaftlichen
politischen Leben — etwa die Unterstiitzung einzelner Parteien oder
die Teilnahme an Wahlen — hiufig abgelehnt wird. Einige betrachten
eine solche politische Partizipation — Zhnlich wie zum Teil auch
judisch-orthodoxe und christliche Gruppierungen sowie die Zeugen
Jehovas — als illegitim, da jene Form des politischen Engagements
ihrer Ansicht nach vom religiésen Leben ablenkt. Andere sehen ihre
Positionen im politischen Spektrum schlicht nicht vertreten. SchliefR-
lich gibt es diejenigen — die zum Teil der gewaltbereiten Minderheit
der Salafistinnen angehéren —, die westliche Gesellschaften dezidiert
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dem »Gebiet des Unglaubens« oder dem »Gebiet des Krieges« zu-
rechnen. Fur sie ist jegliche politische und gesellschaftliche Partizi-
pation prinzipiell unvereinbar mit ihren Glaubensgrundsitzen.*4
Kritik aus einer ganz anderen Ecke des breiten Spektrums islami-
scher Stromungen und Bewegungen kommt beispielsweise von dem
bereits genannten Tariq Ramadan. Der aus einer dgyptischen Familie
stammende, in der Schweiz aufgewachsene Intellektuelle zihlt zu
den wohl prominentesten Kritikern des »Minderheiten-Figh«. Er lehnt
diesen Ansatz in der Form, wie er von al-Qaradawi und vom Euro-
piischen Rat fiir Fatwas und Forschung vertreten wird, vehement ab,
da seiner Meinung nach MuslimInnen in westlichen Lindern nicht
benachteiligt sind und sie daher keiner gesonderten Auslegung der
Scharia bediirften. Zudem kritisiert er den Fokus auf ihren Status als
Minderheiten, der bereits im Begriff »Minderheiten-Figh« zum Aus-
druck komme. So werde die Darstellung von MuslimInnen als unter-
privilegierte und machtlose Gruppe zementiert, was nach Ramadans
Ansicht einer Identifizierung der MuslimInnen mit der Gesellschaft,
in deren Mitte sie leben, im Wege steht. Stattdessen appelliert er, hn-
lich wie al-Alwani, an MuslimInnen im Westen, sich als vollwertige
Mitglieder ihrer Gesellschaften zu begreifen und die Méglichkeiten,
die sich ihnen in Bezug auf die Austibung ihrer Religion, aber auch
in Bezug auf politische und soziale Partizipation bieten, wahrzu-
nehmen und sich aktiv in gesellschaftliche Debatten einzubringen.
Eben dieses gesellschaftliche Engagement ist aus Ramadans Sicht
Kernbestandteil dessen, was er als islamkonformes Leben gemif der
»Intentionen der Scharia« (magqasid al-scharia) beschreibt:
Die Schariaist fir mich mehr als das, was die fugaha, d.h. die islamischen
Rechtsgelehrten und Juristen nur als islamisches Gesetz definiert ha-
ben. Die Scharia weist den Weg zur Glaubwiirdigkeit (»faithfulness«)
[...]. Wenn beispielsweise ein deutsches Gesetz regelt, dass Manner und

44 Fiir ein Beispiel einer solchen, dem salafistischen Spektrum zuzuordnenden Po-
sition siehe das Pamphlet von Asif Khan, einem Mitglied der islamistischen Orga-
nisation Hizb ut-Tahrir, mit dem Titel The Figh of Minorities — the New Figh to
Subvert Islam (London: Khilafah Publications 2004). Vgl. zum deutschen Kontext
auch Fuflnote 46.
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Frauen vor dem Gesetz gleich sind oder gleichen Lohn fiir gleiche Arbeit
beziehen sollen, dann ist das insofern Scharia fir mich, da ich diese
Gleichheit vor dem Gesetz will. Daher habe ich ein Problem mit jenen
Gelehrten, die den Koran wortwortlich verstehen und meinen, die
Scharia und das sdkulare Rechtssystem seien zwei gegensatzliche Sys-
teme. Ich finde das vollkommen falsch. [...]. Es gibt Gesetze von Nicht-
Muslimen, die in ihrem Geist islamischer sind als Gesetze in islamischen
Landern. Ich ziehe Gesetze vor, die im Westen erdacht wurden.*>
Zwei weitere Aspekte des »Minderheiten-Figh« wurden in den letzten
Jahren kontrovers diskutiert. Ein zentraler Punkt war dabei immer
wieder die Frage nach religiéser Autoritit. Wie auch in zahlreichen
anderen Debatten iiber Fragen religioser Interpretation und Repri-
sentation — sei es zur Deutungsmacht christlicher Kirchen, zur Rolle
des Papstes oder anderer religioser Institutionen — ist auch hier die
Frage von zentraler Bedeutung, wer eigentlich befugt ist, wo und fiir
wen religiése Normen authentisch auszulegen. Wihrend einige mus-
limische Gelehrte, die in islamisch geprigten Lindern leben (darun-
ter beispielsweise al-Qaradawi), es aufgrund ihrer religisen Bildung
und ihrer Bekanntheit fiir selbstverstindlich erachten, die Scharia
auch fiir MuslimInnen in Europa und anderswo auszulegen, vertre-
ten andere die Meinung, dass ein Gelehrter nur dann dazu befugt sei,
wenn er selbst vor Ort lebe. Nur so kénne er vollends mit den Lebens-
umstinden vertraut sein, die in der Interpretation beriicksichtigt
werden sollten.

»Von zentraler Bedeutung ist die Frage, WER eigentlich befugt ist, wo
und fiir wen RELIGIOSE NORMEN authentisch auszulegen.«

45 https://de.qantara.de/inhalt/interview-mit-tariq-ramadan-es-gibt-kein-islami-
sches-system-nur-islamische-prinzipien (abgerufen am 19.04.2016).
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4 Ausblick

Dieser — gewiss nicht vollstindige — Einblick in aktuelle innermusli-
mische Debatten soll einen ersten Eindruck davon vermitteln, wie
ausgesprochen lebendig, vielfiltig und kontrovers muslimische Ge-
lehrte und Intellektuelle iiber die Frage nach der Vereinbarkeit isla-
mischer Normen mit dem Leben in westlichen, mehrheitlich nicht-
muslimischen Gesellschaften diskutieren. Daher soll an dieser Stelle
auch kein abschliefRendes Fazit stehen, sondern ein Ausblick auf zwei
sich hieraus ergebende Fragestellungen: Welche Schlussfolgerungen
lassen sich fiir die immer wieder aufgeworfene Frage nach der (Un-)
Vereinbarkeit der Scharia mit dem Grundgesetz ziehen? Und welche
Relevanz haben solche normativen Debatten iiberhaupt fiir das alltdg-
liche Leben von MuslimInnen in Deutschland?

4.1 Zur (Un-)Vereinbarkeit von Scharia und Grundgesetz

Ausgehend von der hier skizzierten breit geficherten innermuslimi-
schen Auslegungspraxis der Scharia erscheint die (nicht nur) von
Rechtspopulistinnen vielfach postulierte, pauschale Unvereinbarkeit
von Grundgesetz und Scharia problematisch und wenig tiberzeu-
gend. Vergegenwirtigt man sich, dass die Scharia kein verfassungs-
dhnliches Gesetzeswerk ist, sondern die gesamte islamische Nor-
menlehre umfasst — einschlieRlich ritueller, ethischer, moralischer und
rechtlicher Bestimmungen sowie Methoden ihrer Interpretation —, so
wird deutlich, dass ein direkter Vergleich mit dem deutschen Grund-
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gesetz irrefithrend ist. Eine seri6se Auseinandersetzung mit der
durchaus berechtigten Frage nach einer moglichen Unvereinbarkeit
islamischer (oder anderer religiéser) Normen mit der Verfassung er-
fordert vielmehr genaues Hinsehen: Was verstehen MuslimInnen in
einem bestimmten gesellschaftlichen Kontext selbst unter »Scharia«?
Welche Bedeutung hat sie fiir sie in ihrem spezifischen Lebens-
zusammenhang? Sehen MuslimInnen in Deutschland tiberhaupt
Konflikte zwischen ihrem Verstindnis von islamischen und grund-
gesetzlich verankerten Normen? Falls ja, wie sind jene Konflikte im
Rahmen der verfassungsrechtlich verankerten Religionsfreiheit zu
bewerten? Und wie kénnen derlei Fragen auf politischer, zivilgesell-
schaftlicher und medialer Ebene sachlich diskutiert werden? Wenn
beispielsweise eine muslimische Lehrerin in Deutschland vor Ge-
richt zieht und dagegen klagt, aufgrund ihres Kopftuches ihrem Be-
ruf nicht nachgehen zu kénnen, so ist dies ein juristischer Vorgang,
in dem eine Biirgerin fiir ihr Recht auf freie Religionsausiibung und
gegen Diskriminierung auf dem Arbeitsmarkt eintritt. Der von
Rechtspopulistinnen immer wieder bemiihte Topos der allseits un-
terdriickten muslimischen Frau erscheint dabei angesichts der wach-
senden Zahl muslimischer Akademikerinnen, die sich mit rechts-
staatlichen Mitteln fiir ihre Rechte einsetzen, ebenso wenig plausibel
wie die anlisslich jener »Kopftuchdebatten« immer wieder herauf-
beschworene »Islamisierung des Abendlandes«.

»Eine Seri0Se Auseinandersetzung mit einer moglichen
Unvereinbarkeit islamischer (oder anderer religioser) Normen
mit der Verfassung erfordert genaues Hinsehen.«

Betrachtet man die hier dargestellten normativen, innermuslimi-
schen Debatten, so wird deutlich, dass die in rechtspopulistischen
Kreisen (und dariiber hinaus) vorgetragene Behauptung, MuslimIn-
nen wollten hierzulande »die Scharia einfithren« und dadurch die
hiesige Rechtsordnung unterwandern oder gar abschaffen, aus ver-
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schiedenen Griinden hochproblematisch ist. Denn weder liegt es
nahe, dass eine religiose Normenlehre ein staatliches Verfassungs-
werk ablésen kann, noch deuten faktische Erkenntnisse auf eine
solche flichendeckende »Unterwanderung« hin.*® Begehen einzelne
MuslimInnen — oder aber andere Gldubige — im Namen ihrer Reli-
gion Gesetzesbriiche, so ist dies kein Anzeichen fiir den vermeint-
lichen »Untergang des Abendlandes«, sondern in erster Linie ein Fall
fuir die Justiz, der gegebenenfalls auch auf der Ebene von Bildungs-
einrichtungen oder anderen staatlichen und zivilgesellschaftlichen
Institutionen thematisiert werden sollte. Wenn Rechtspopulistinnen
einer solchen sachlichen Auseinandersetzung ausweichen und statt-
dessen regelmiflig behaupten, der Islam verlange nun einmal die
»Einfithrung der Scharia« und stelle als »politische Ideologie« per se
eine Gefahr fiir die hiesige Gesellschaft dar, so ist dies bewusst irre-
fihrend. Nicht nur machen sie sich damit die ahistorische und unter
MuslimInnen héchst umstrittene Argumentation islamistischer und
terroristischer Gruppierungen zu eigen. Sie blenden dabei auch
bewusst die vielfiltige innermuslimische Debatte aus. Dass die anti-
muslimische Programmatik der AfD in der Tat keineswegs aus Un-
wissenheit herriihrt, sondern dezidiert wissenschaftliche Erkennt-
nisse ignoriert bzw. manipulativ fir ihre Propaganda nutzt, zeigt sich
beispielsweise darin, dass der Griinder des »Arbeitskreises Islam«
der AfD, Hans-Thomas Tillschneider, selbst promovierter Islam-
wissenschaftler ist und sich auf vormoderne islamrechtliche Dis-

46 So hat beispielsweise eine vom Berliner Senat in Auftrag gegebene und von Prof.
Mathias Rohe, Jurist und Islamwissenschaftler, geleitete Studie jlingst gezeigt,
dass von einer institutionalisierten »islamischen Paralleljustiz« in Berlin keine
Rede sein kann. Vielmehr wurde deutlich, dass sich »Paralleljustiz [...] typischer-
weise in Strukturen der organisierten Kriminalitit in- und auslindischer Her-
kunft [zeigt] sowie in Milieus, die wenig sozialen Zugang zum Staat oder zur Zi-
vilgesellschaft haben, sich nicht mit deren Grundlagen identifizieren oder Kon-
fliktlosung aus kulturellen Griinden generell intern halten wollen. Es handelt
sich aber umgekehrt gerade nicht um ein Phinomen, dass fiir bestimmte ethni-
sche, kulturelle oder religios definierte Bevolkerungsgruppen typisch ist«. Ledig-
lich in einigen salafistischen Moscheen, so Rohe, gebe es deutliche Tendenzen,
die hiesige Rechtsordnung nicht anzuerkennen. www.berlin.de/sen/justv/presse/
pressemitteilungen/2015/pressemitteilung.419467.php
(abgerufen am 28.04.2016).
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kurse spezialisiert hat.#’ So proklamierte Tillschneider, bekennender
Pegida-Unterstiitzer und Sprecher der rechtsnationalen Patriotischen
Plattform sowie mittlerweile auch Abgeordneter der AfD im Landtag
von Sachsen-Anhalt, auf dem Parteitag der AfD im Mai 2016: »Der
Islam ist in Deutschland kulturell fremd, deshalb kann er sich nicht
in gleichem Umfang auf Religionsfreiheit berufen [wie das Christen-
tum]« und forderte damit nichts anderes als die im Grundgesetz ver-
ankerten Menschenrechte fiir MuslimInnen in Deutschland einzu-
schrinken.*8

4.2 Zur (Ir-)Relevanz normativer Debatten
fur MuslimlInnen in Deutschland

Nachdem deutlich geworden ist, dass sich innermuslimische Debat-
ten tber islamische Normen keineswegs losgelost von politischen
und gesellschaftlichen Entwicklungen vollziehen, sondern diese auf
vielfiltige Art reflektieren, bleibt die Frage, inwiefern diese normati-
ven Diskussionen tiberhaupt von Bedeutung sind fiir in Deutschland
lebende MuslimInnen. Wihrend die regen Diskussionen tiber das
»Minderheiten-Figh« in der Tat vorrangig von einem begrenzten
Kreis muslimischer Gelehrter und Intellektueller getragen sind, ist
die Debatte als solche keineswegs abgekoppelt vom Lebensalltag eini-
ger MuslimInnen — wohingegen sie fiir andere jeglicher Relevanz ent-
behrt.

Die rege Verbindung zwischen Gelehrten und Glidubigen zeigt
sich besonders in der religiésen und rechtlichen Beratung durch
Fatwas. Hier werden in der Regel keine abstrakten, lebensfernen Fra-
gen diskutiert, sondern Gelehrte greifen konkrete Anliegen und
Probleme von MuslimInnen auf, die deren personlichen, gesellschaft-
lichen und politischen Lebenskontext widerspiegeln. Viele promi-

47 Vgl. www.islamwissenschaft.uni-bayreuth.de/de/team/Tillschneider_Hans-
Thomas/index.php (abgerufen am 15.04.2016).

48 www.faz.net/aktuell/inland/afd-beschlieft-anti-islam-kurs-mit-grofler-mehr-
heit-14209697.html (abgerufen am 10.05.2016).
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nente Gelehrte und Intellektuelle sitzen dabei zudem nicht im
Elfenbeinturm religioser Gelehrsamkeit, sondern kommunizieren
ihre Positionen online, sei es iiber ihre eigenen Internetseiten, via
Facebook oder andere soziale Medien, oder sind regelmifiige Giste in
beliebten religiosen TV-Formaten vor allem arabischsprachiger Satel-
litensender. Unter den Ratsuchenden — die sowohl interessierte
Privatpersonen, als auch Imame oder VertreterInnen islamischer Or-
ganisationen sein kénnen — sind auch MuslimInnen aus Deutsch-
land. Der Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) wandte sich
beispielsweise mit der Frage an den Europiischen Rat fiir Fatwas und
Forschung, ob es professionellen muslimischen Fuflballspielern er-
laubt sei, ihr Fasten im Ramadan zu brechen, wenn ihr Beruf, also
das Fuflballspielen, dies erfordere — was die Gelehrten Berichten zu-
folge bejahten.*® Auch die von dem Rat regelmiRig verdffentlichte
Bestimmung des Mondkalenders nutzen einige islamische Verbidnde
in Deutschland als Grundlage fur die Festlegung der Feiertage und
der Fastenzeiten im Ramadan. Wihrend der Rat seine Fatwas selbst
auf Arabisch veroffentlicht, betreibt eine deutsche islamische Organi-
sation seit Kurzem eine Webseite, auf der Ubersetzungen dieser Gut-
achten in deutscher Sprache abrufbar sein sollen, um sie auch jenen
Glaubigen zuginglich zu machen, die des Arabischen nicht michtig
sind — immerhin die Mehrheit der hier lebenden MuslimInnen.>
Auch auf akademischer Ebene findet in Deutschland seit einigen
Jahren eine verstirkte Auseinandersetzung mit islamischer Norma-
tivitit statt. So setzen sich an den Lehrstiihlen fir Islamische Theo-
logie und Religionspddagogik, die an mehreren Universititen unter
anderem fiir die Ausbildung von Lehrkriften fiir den islamischen

49 Anlass der Frage soll die Entscheidung des FSV Frankfurt gewesen sein, eine
Klausel in die Vertrige muslimischer Spieler aufzunehmen, denen zufolge sie
nicht ohne Zustimmung des Vereins fasten diirften. Nach Angaben des ZMD
schlossen sich die Gelehrten des Rates einem Gutachten der Azhar-Universitit
an, das ebenfalls zu dieser Frage erstellt worden war. Demzufolge gilt der Verzicht
auf das Fasten in diesem konkreten Fall als erlaubt, da derartige vertragliche Re-
gelungen fiir die Spieler verpflichtend seien. Siehe www.zentralrat.de/16130.php
(abgerufen am 28.04.2016).

50 Vgl. Fuinote 40.
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Religionsunterricht eingerichtet wurden, muslimische Wissenschaft-
lerInnen gezielt auch mit Fragen rund um Scharia und Figh ausein-
ander. Vor dem Hintergrund der hiesigen Lebenswelt befassen sie
sich beispielsweise auch mit Fragen nach den oben angesprochenen
»Zielen« und »Intentionen« der Scharia.”

»Auch auf akademischer Ebene findet in Deutschland
seit einigen Jahren eine verstirkte Auseinandersetzung
mit islamischer Normativitit statt.«

Trotz der Relevanz der Diskussionen in Gelehrtenzirkeln und fiir
manche Gliubige und trotz der gestiegenen Aufmerksamkeit fiir der-
lei Fragen durch die neu gegriindete Islamische Theologie an deut-
schen Universititen darf nicht aus dem Blick geraten, dass es sich
hierbei um eine in hohem Mafle normative Auseinandersetzung mit
religiosen Fragen handelt, die bei Weitem nicht den Alltag und die
religiése Praxis aller MuslimInnen in Deutschland bestimmt. So wie
sich auch ChristInnen und Angehérige anderer Religionen nicht tig-
lich mit theologischen, kirchenrechtlichen oder anderen normativen
Fragen innerhalb ihrer jeweiligen Tradition befassen, gilt das selbst-
redend auch fiir MuslimInnen (und fiir diejenigen, die als MuslimIn-
nen wahrgenommen werden, obgleich sie sich selbst nicht als solche
identifizieren). Wihrend solche Fragen fiir all jene, die Glauben und
Religiositit in ihrem Leben einen geringen oder womoglich gar
keinen Stellenwert einriumen, ohnehin wenig Relevanz haben, wen-
den sich andere mit ihren Fragen eher an den Imam der nichstgele-
genen Moschee. Die Mehrheit der praktizierenden MuslimInnen in
Deutschland und anderswo wird sich somit gewiss nicht alltiglich —

51 Vgl. z.B. Ben Abdeljelil und Kurnaz: Magqasid as-Sari‘a. Die Maximen des islami-
schen Rechts und Duran: Zur Theorie einer teleologischen Methode in der islamischen
Normenlehre. Im Oktober 2014 richtete das Zentrum fiir Komparative Theologie
und Kulturwissenschaften der Universitit Paderborn zudem eine internationale
Fachtagung zu diesem Thema aus.
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womdglich auch nie — mit Diskussionen tiber das »Minderheiten-
Figh« oder die Frage, wie »islamisch« Europa ist, beschiftigen. Denn
abseits jenes normativen Zugangs zu religiosen Fragen haben sie
vielfach eigenstindige, pragmatische Wege gefunden, ihren Glauben
und ihre Vorstellungen von Religiositit mit dem Leben inmitten
einer mehrheitlich nichtmuslimischen Gesellschaft in Einklang zu
bringen.
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Zusammenfassung

Was ist die Scharia und inwiefern hat sie Guiltigkeit fiir MuslimInnen
in Europa? Wie kompatibel sind islamische Normen mit den Werten
und rechtlichen Grundlagen westlicher, sich als sikular und demo-
kratisch definierender Gesellschaften? Und wie »islamisch« oder
»islamkompatibel« ist Europa: Ist es — wie einige RechtspopulistIn-
nen und IslamistInnen behaupten — ein »Gebiet des Krieges«, das
von MuslimInnen bekimpft und »islamisiert« werden muss? Oder ist
es ein »Gebiet des Islams«, da Europa islamische Werte womoglich
besser verkorpert als selbsternannte »islamische Staaten«? Dieser
Aufsatz widmet sich den aktuellen innermuslimischen Diskussionen
uiber diese und andere Fragen rund um die Vereinbarkeit islamischer
Normen mit dem Leben in mehrheitlich nichtmuslimischen Lin-
dern.

Ankniipfend an historische Debatten tiber das Leben unter nicht-
muslimischer Herrschaft haben sich muslimische Religionsgelehrte
und Intellektuelle seit den 1980er Jahren intensiv mit diesen Fragen
auseinandergesetzt und ganz unterschiedliche Antworten entwickelt,
die hier beispielhaft vorgestellt werden. Entgegen der Behauptungen
rechtspopulistischer MeinungsmacherInnen zeigt dieser Einblick in
das breite Spektrum muslimischer Stimmen, dass die Mehrzahl der
an diesem Diskurs beteiligten prominenten Gelehrten und Intellek-
tuellen weder proklamiert, hierzulande »islamisches Recht« einzu-
fihren, noch davon ausgeht, dass ein Leben gemif islamischer Werte
und Normen inkompatibel sei mit den rechtlichen und ethischen
Rahmenbedingungen europdischer Staaten. Ganz im Gegenteil hat
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eine wachsende Zahl muslimischer Vertreter in den vergangenen
Jahren zum Ausdruck gebracht, dass westliche Linder sogar »islami-
scher« seien als viele nicht-demokratisch regierte, mehrheitlich mus-
limische Staaten, da es MuslimInnen in Europa und Nordamerika
viel eher moglich sei, ihren Glauben zu praktizieren, in Sicherheit zu
leben und islamische Werte zu verwirklichen.

Deutlich wird dabei zum einen, dass sich innermuslimische
Debatten keineswegs im sprichwortlichen Elfenbeinturm religioser
Gelehrsamkeit abspielen, losgelost von politischen und gesellschaft-
lichen Entwicklungen, sondern dass sie diese auf vielfiltige Art re-
flektieren. Zum anderen gibt der Aufsatz aber auch zu bedenken,
dass es sich dabei um eine in hohem Mafse normative Auseinander-
setzung mit religiosen Fragen handelt, die bei Weitem nicht den All-
tag und die religiose Praxis aller MuslimInnen in Deutschland be-
stimmt. Von duferst geringer Relevanz ist diese Auseinandersetzung
ohnehin fiir diejenigen, die zwar aus muslimischen Familien oder
Lindern stammen, Glauben und Religiositit aber einen geringen
oder womdglich gar keinen Stellenwert in ithrem Leben beimessen.
Andere haben vielfach eigenstindige, pragmatische Wege gefunden,
ihren Glauben mit dem Leben inmitten einer mehrheitlich nichtmus-
limischen Gesellschaft in Einklang zu bringen.
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Executive Summary

What is the sharia and to what extent is it applicable to Muslims in
Europe? How far are Islamic norms compatible with the values and
legal norms in Western societies which define themselves as secular
and democratic? How “Islamic” or compatible with Islam is Europe: is
it—as many right-wing populists and Islamists claim — a “land of war”
that must be fought and “Islamized” by Muslims? Or is it rather
a “land of Islam”, as Europe is maybe more in keeping with Islamic
values than self-declared “Islamic states”? This article provides in-
sight into current intra-Muslim debates about these and further
questions pertaining to the compatibility of Islamic norms with life in
predominantly non-Muslim countries.

Drawing on historical debates about life under non-Muslim rule,
Muslim scholars and intellectuals have dealt with these questions in-
creasingly since the 1980s and developed a variety of responses, some
of which are outlined here. In contrast to claims made by right-wing
populists, this overview of the broad spectrum of Muslim voices illus-
trates that the majority of prominent scholars and intellectuals who
are involved in this discourse do not call for implementing “Islamic
law” in the West. Nor do they assume that living according to Islamic
norms and values is incompatible with the legal and ethical frame-
works of European countries. On the contrary, a growing number of
Muslim representatives has recently expressed the view that Western
countries are ultimately more “Islamic” than many non-democratic,
predominantly Muslim countries. This is based on the conviction that
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Europe and North America provide a more fertile ground for Muslims
to practice their faith, live in safety, and manifest Islamic values.

Against this backdrop, this article shows that intra-Muslim deba-
tes are by no means confined to the proverbial ivory tower of Islamic
scholarship, detached from political and social developments, but in
fact reflect those developments in a variety of ways. At the same time,
however, it also points out that these debates are of a highly normative
nature and that they do not at all determine everyday life and the reli-
gious practice of all Muslims in Germany. While those who come
from Muslim countries or were born in Muslim families but do not
(or hardly) consider themselves believing or practicing Muslims do
not attach much importance to these debates, others pursue their own
paths to reconcile their faith in with life in the midst of a predomi-
nantly non-Muslim society.
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