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Die Entwicklung der Kirchen seit 1949

Ein Blick auf die Entwicklung der Kirchen in der Nachkriegsgeschichte West-
deutschlands lisst vier Phasen mit deutlich unterschiedlicher Prigung erkennen
(Gabriel 1992; Ebertz 1998). Zunichst lassen sich die 50er Jahre als das Jahr-
zehnt der Kirchen charakterisieren. Von der Staatsgriindung der Bundesrepu-
blik 1949 bis etwa Mitte der 60er Jahre nahmen die beiden groflen Kirchen, die
evangelischen Landeskirchen und die katholische Kirche, eine fiir die Geschichte
in Deutschland einmalige Stellung ein. Beinahe die gesamte Bevolkerung — 1950
waren es 96 Prozent — besafl eine Kirchenmitgliedschaft (ALLBUS 1984). Die
Kirchenaustrittszahlen befanden sich auf historisch einmalig niedrigem Niveau
(Gabriel 1990: 275). Die Kirchenbesuchszahlen stiegen auf hohem Niveau leicht
an, zwischen 1952 und 1963 fiir die Katholiken von 51 auf 55 Prozent und fiir
die Protestanten von 13 auf 15 Prozent (Kocher 1987: 175).

Die hohe Kirchlichkeit war in eine spezifische gesellschaftlich-kulturelle
Situation eingebettet. Die Kirchen gingen organisatorisch wie geistig aus dem
Zusammenbruch des Nationalsozialismus gestirkt hervor. Durch die Fliicht-
lingsstrome wurde die konfessionelle Landschaft wie seit dem 17. Jahrhundert
nicht mehr durcheinandergewirbelt. Die fiir Migrationsbewegungen typische
religiose Mobilisierung war in beiden Konfessionen spiirbar und etablierte die
Kirchen der 50er Jahre als »monopolartige Reprisentanten« von Religion in der
Bundesrepublik (Daiber 1988: 61). Das Wertklima war durch eine Dominanz
buirgerlicher »Pflicht- und Akzeptanzwerte« geprigt (Klages 1985: 18), zu deren
fragloser Geltung die Kirchen ihren Beitrag leisteten.

Der kirchliche Einfluss beschrinkte sich dabei nicht auf den kulturellen
Bereich, sondern schlug sich vor allem auch in der Sozialstaatsentwicklung der
50er Jahre nieder. Wie sich an der Bedeutung des Subsidiarititsprinzips fiir die
Etablierung einer »dualen«, durch den Vorrang der »freien« Triger gepriagten
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Wohlfahrtspflege in Westdeutschland zeigen lisst, hatten die kirchlichen Sozial-
lehren, insbesondere die katholische, beinahe die Funktion einer »offiziésen«
Staatsphilosophie. Die Sondersituation der 50er Jahre fiir die Kirchen in der
Bundesrepublik trug dazu bei, dass die weitere Entwicklung vornehmlich als
Prozess der Entkirchlichung in den Blick kam. Prozesse der Entkirchlichung
setzten bereits Mitte der 60er Jahre ein und prigten das weitere Schicksal der
Kirchen in Westdeutschland.

In den Jahren 1965 bis 1975 erlebten diese einen tiefgreifenden Umbruch.
Die Austrittszahlen bei beiden Kirchen schnellten auf ein Vielfaches nach oben.
Innerhalb der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) traten zwischen 1968
und 1969 nicht mehr wie zuvor nur etwa 0,15 Prozent der Mitglieder aus, son-
dern jetzt reichten die Austrittszahlen eines Jahres beinahe an ein Prozent
heran. Im Spitzenjahr fiir die katholische Kirche 1974 waren es 83.000 Mitglie-
der, die ihr den Riicken kehrten, wihrend es 1966 lediglich 22.000 gewesen
waren. Zwischen den Jahren 1967/1969 und 1973 verlor die katholische Kirche
knapp ein Drittel ihrer regelmifligen Gottesdienstteilnehmer. Unter den Jiinge-
ren war der Umbruch besonders drastisch. Besuchten 1963 noch 52 Prozent der
Katholiken zwischen 16 und 29 Jahren regelmifig den Gottesdienst, so waren
es zehn Jahre spiter nur noch 24 Prozent (Kécher 1987: 175).

Der Wertwandlungsschub der Jahre zwischen 1965 und 1975, der sich in der
gesamten Gesellschaft bemerkbar machte, traf die Kirchen in besonders scharfer
Ausprigung. Sie galten als die zentralen Triger der herrschenden Pflicht- und
Akzeptanzwerte, von denen man sich im Namen von Selbstentfaltungswerten
zu emanzipieren suchte (Klages 1985: 21). Viele Kirchenmitglieder gerieten in
einen Konflikt zwischen kirchlichem und gesellschaftlichem Wertsystem, der
sie in eine stirkere Distanz zur institutionellen Ausprigung des Christentums
brachte (Schmidtchen 1972: 24 £.).

In den 80er Jahren schwichte sich das Tempo des Entkirchlichungsprozesses
deutlich ab. Die Austrittszahlen stabilisierten sich auf einem Niveau, das klar
itber dem der 50er Jahre lag, aber die hohen Werte der ersten Hilfte der 70er
nicht mehr erreichte. Zwischen 1980 und 1992 ging der regelmifliige Kirchgang
unter den Katholiken Westdeutschlands von 29 auf 20 Prozent zuriick, wihrend
unter den Protestanten die Zahl auf dem niedrigen Niveau von fiinf Prozent
konstant blieb (Pollack 2003: 163). In den 80er Jahren behielten aber in der west-
deutschen Bevélkerung die volkskirchlichen Strukturen von Taufe, Trauung und
Beerdigung ein hohes Maf} an Stabilitit. So belegen die Daten der »Allgemeinen
Bevolkerungsumfrage der Sozialwissenschaften« (ALLBUS 1982), dass im Jahr
1982 92 Prozent der Bevilkerung einer der christlichen Religionsgemeinschaften
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angehorten, nur zwei Prozent von diesen keine kirchliche Beerdigung wiinsch-
ten, 85 Prozent der Gesamtbevilkerung kirchlich getraut waren und lediglich
drei bis vier Prozent der Bevilkerung ihre Kinder nicht zu taufen beabsichtigte.

Die 80er Jahre des 20. Jahrhunderts lassen sich insgesamt unter den Stich-
worten von »Pluralisierung und Individualisierung« zusammenfassen (Gabriel
1990: 269-273). In beiden Kirchen zeigte die Mitgliedschaft eine wachsende
innere Differenzierung zwischen einem kleiner werdenden kirchennahen Kern
und einem wachsenden Kreis allgemeiner Christlichkeit. So belegen Forschun-
gen zum Verhiltnis von Jugend und Kirche, dass dieser Kern unter den Jugend-
lichen auf sechs Prozent geschrumpft war, wihrend 87 Prozent die christlichen
Glaubensaussagen zwar nicht fur fraglos giiltig hielten, aber ihnen im Prinzi-
piellen zustimmten und das Christentum fiir unverzichtbar hielten (Feige 1982:
412 und 418; Lukatis und Lukatis 1987).

Fiir die Jahre nach der Wiedervereinigung hatte man fiir den Osten wie den
Westen Deutschlands mit einer Bewegung zuriick zu Religion und Kirche
gerechnet. Die Entwicklung in den 90er Jahren nahm aber einen gegenteiligen
Verlauf. »Das auffilligste Phanomen der kirchlichen Entwicklung nach 1989« —
so Detlef Pollack — »ist die aufRerordentlich hohe Austrittswelle, zu der es unmit-
telbar nach der Wiedervereinigung sowohl bei den Evangelischen als auch bei
den Katholiken in Ost- und Westdeutschland gekommen ist« (Pollack 2003: 92).
In den 90er Jahren tiberschritten die Austrittszahlen beider Kirchen selbst die
Spitzen der frithen 70er Jahre.

Erst seit 2004 ist bei den Katholiken die Zahl der Austritte wieder unter 100.000
gesunken, im Jahr 2006 waren es 84.400 (Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz 2006). Neu ist eine steigende Zahl von Wiederaufnhahmen von aus der
katholischen Kirche ausgetretenen Personen und Eintritten aus anderen christli-
chen Konfessionen, insgesamt knapp 15.000. Auf dem insgesamt héheren
Niveau der Austrittszahlen machen sich in der evangelischen Kirche die Wieder-
eintritte noch deutlicher bemerkbar als innerhalb der katholischen Kirche. Inzwi-
schen kommt in den Gliedkirchen der EKD auf zwei Austritte jeweils ein Eintritt.

Am sonntiglichen Gottesdienst nehmen heute rund 4,5 Mio. Glaubige aus
den beiden groflen Kirchen teil. Wenn auch keine andere regelmiflige Ver-
anstaltung in Deutschland anndhernd so hohe Teilnahmezahlen aufzuweisen
hat, sind die Quoten der Kirchenmitglieder doch mit 14,2 Prozent bei den Ka-
tholiken und 3,7 Prozent bei den Protestanten relativ gering. Allerdings schnel-
len sie zu den Festtagen immer stirker nach oben; so wurde der Gottesdienst zu
Heiligabend im Jahr 2005 von 36,6 Prozent der evangelischen Christen besucht
(EKD 2006).

101



Die Kirchen in Westdeutschland: Ein asymmetrischer religioser Pluralismus

Zusammenfassend ergibt sich, dass die Lage der Kirchen in Westdeutschland
schwer auf einen Nenner zu bringen ist. Wie andere GrofRorganisationen gelten
sie seit lingerem als typische Verlierer der gesellschaftlichen Modernisierung:
Sie sehen sich, mit Hohepunkten in den 70er und 90er Jahren, mit stetigen Aus-
tritten konfrontiert, ihre Mitgliedschaft hat eine deutliche Tendenz zur Uberalte-
rung, der regelmiflige Gottesdienstbesuch ist seit den 60er Jahren riickliufig,
die Bindung an die Kirchen hat sich gelockert und die Zustimmung zu ihren
zentralen Glaubenssitzen und Normvorschriften ist gesunken.

Auf der anderen Seite haben die Kirchen in Westdeutschland — verglichen
mit Ostdeutschland — im gesellschaftlichen Umbruch der letzten 50 Jahre eine
erstaunliche Stabilitit bewiesen: Eine grofle Mehrheit der Bevolkerung hat an
der Mitgliedschaft festgehalten, die Kirchen verantworten Sonntag fiir Sonntag,
besonders aber bei Groflereignissen wie Kirchentagen und Papstbesuchen, die
offentlichen Veranstaltungen mit den hochsten Teilnahmezahlen in der Repu-
blik; erkennbaren Einfluss haben sie nach wie vor auf Gesellschaft und Politik,
besonders im Bereich sozialer Dienste, Schule, entwicklungspolitischer Verant-
wortung und Grenzfragen der medizinischen Ethik. Der Kirchensoziologe Karl-
Fritz Daiber hat vor einigen Jahren die Kirchen in Westdeutschland als Volkskir-
chen im Ubergang bezeichnet, die erfolgreich typische Elemente der Sekte in sich
integriert hitten (Daiber 1995: 182).

Welches Bild ergibt sich, wenn man vor diesem Hintergrund einen Blick auf
die Befunde des Religionsmonitors der Bertelsmann Stiftung fiir Deutschland
wirft? Zunichst ist dabei in Rechnung zu stellen, dass der Religionsmonitor
sich explizit als ein religionssoziologisches und nicht als ein kirchensoziologi-
sches Messinstrument versteht. Er betrachtet Religion als Transzendenzkonzept,
das sich mithilfe von sechs relativ autonomen Dimensionen von Religiositit
messen lisst. Als Innovation gegentiiber den bisher iiblichen Messinstrumenten
ist er bemiiht, mit der Kategorie der Zentralitit der Religiositit die personliche
Relevanz religioser Inhalte, Deutungsmuster und Praktiken empirisch zu erschlie-
Ren. In Bezug auf die personliche Relevanz der Religiositit unterscheidet er zwi-
schen Hochreligitsen, Religiosen und Nichtreligiésen. Was die Auspriagung der
religisen Semantik angeht, differenziert der Religionsmonitor zwischen einem
theistischen, an einer Du-Erfahrung und dem Gebet orientierten Transzendenz-
konzept und einem pantheistischen Transzendenzkonzept, das durch Einheits-
Erfahrung und Meditation geprigt ist.
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Kirchenmitgliedschaft

Nach den Ergebnissen des Religionsmonitors rechnen sich in Westdeutschland
78 Prozent der Befragten der christlichen Religionsgemeinschaft zu, drei Pro-
zent dem Islam, ein Prozent dem Buddhismus und drei Prozent einer anderen
Religionsgemeinschaft. Mit 15 Prozent machen diejenigen, die keiner Religions-
gemeinschaft angehoren, die grofite Gruppe nach der christlichen Religions-
gemeinschaft aus. Die Differenzen zwischen Ost- und Westdeutschland sind
auch im 19. Jahr nach der Wiedervereinigung Deutschlands erheblich:

Tabelle 1: Zugehorigkeit zu einer Religionsgemeinschaft — West- und Ostdeutschland

gesamt West Ost
Anzahl Befragte (= 100 Prozent) 1.000 799 201
Christentum 69 78 32
Judentum - - -
Islam 2 3 -
Hinduismus - - -
Buddhismus 1 1 -
andere 3 3 1
keine 26 15 68

Alle Angaben in Prozent

Nur 15 Prozent der Westdeutschen, aber 68 Prozent der Ostdeutschen gehéren
keiner Religionsgemeinschaft an. Nach wie vor herrschen hinsichtlich der Zuge-
horigkeit zu einer Religionsgemeinschaft kontrire Erwartungs- bzw. Normali-
titsmuster in West und Ost. In Ostdeutschland gehért es zur Normalitdt, keiner
Religionsgemeinschaft anzugehoren, im Westen ist es tendenziell umgekehrt:
Erwartet wird die Mitgliedschaft, die Nicht-Mitgliedschaft ist die Ausnahme,
auch wenn sie immer haufiger vorkommt.

Wie oben dargestellt, haben die beiden groflen Kirchen auch in Westdeutsch-
land an Integrationskraft verloren. Hinweise auf die wachsende Anziehungs-
kraft der freikirchlichen Gemeinden, der Pfingstkirchen und charismatischen
christlichen Gemeinschaften legen dies zumindest nahe. Deshalb ist ein Blick
auf die Ergebnisse des Religionsmonitors interessant, wie sich aktuell die
Gesamtzahl der Befragten, die dem Christentum angehoren, auf die einzelnen
Konfessionen verteilt (Tabelle 2).
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Tabelle 2: Konfessionszugehorigkeit innerhalb des Christentums — West- und Ostdeutschland

gesamt West Ost
Anzahl Befragte (= 100 Prozent) 688 624 64
katholisch 45 47 23
evangelisch 47 45 70
orthodox 1 1 1
evangelikal-freikirchlich 3 3 2
charismatisch 0 0 -
andere 3 3 4

Alle Angaben in Prozent

Mit 92 Prozent machen die Mitglieder der katholischen und evangelischen Kir-
che die iibergrofRe Mehrheit unter den sich dem Christentum zurechnenden
Befragten aus. Dem gegeniiber stehen konfessionelle Minderheiten bzw. kleine
Kirchen. Die Freikirchen sind unter den befragten Christen mit drei Prozent ver-
treten, die orthodoxen Kirchen mit einem Prozent. Der religiose und konfessio-
nelle Pluralismus weist in Westdeutschland — dies machen die Zahlen deutlich
— eine hohe Asymmetrie zugunsten der beiden groflen Kirchen auf. Diese besit-
zen zwar weder ein religioses Monopol noch kénnen sie sich als die alleinigen
Reprisentanten des Christentums betrachten. Von einem einigermaflen gleich-
gewichtigen Pluralismus vieler Religionsgemeinschaften und vieler Konfessio-
nen innerhalb des Christentums ist die westdeutsche Gesellschaft aber weit ent-
fernt.

Zum Konzept der Religiositat

Der Religionsmonitor erlaubt einen differenzierten Einblick in die Vielschichtig-
keit der Religiositit von Personen. Er geht davon aus, dass sich die Religiositit
itber sechs Kerndimensionen erschlieflen lisst, die prinzipiell voneinander unab-
hingige Ausprigungen besitzen. Deshalb darf fiir eine umfassende Analyse der
Religiositit keine der Dimensionen fehlen. Der Vorschlag einer mehrdimensiona-
len Erfassung der Religiositit geht auf Charles Glock zuriick, der das Konzept
bereits Ende der 60er Jahre entwickelte (Glock 1962; Stark und Glock 1968).
Religiositat lasst sich — so die erste Dimension — tiber Kenntnis und Interesse
an entsprechenden Themen und Sachverhalten erschliefen. Von dieser intellek-
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tuellen Dimension ist die Glaubensdimension zu unterscheiden. Der Religions-
monitor geht davon aus, dass es im Kern bei der religiosen Glaubensdimension
um die Frage nach dem Glauben an Gott oder etwas Géttliches geht. An dieser
Stelle wird deutlich, dass der Religionsmonitor einem substanziellen Religions-
begrift folgt. Eine alternative, in der Soziologie insgesamt favorisierte funktio-
nale Definitionsstrategie geht hingegen davon aus, dass tiber die Frage nach
Gott oder dem Goéttlichen der Raum des Religiosen nicht hinreichend offen
erfasst werden kann und deshalb nach den Funktionen religiéser Symbolkom-
plexe gefragt werden sollte (Kaufmann 1989: 62 f.).

Bei der Gesamtinterpretation der Religionsmonitor-Ergebnisse muss bewusst
bleiben, dass es sich hier um eine substanzielle Definitionsstrategie von Reli-
gion mit ihren Stirken und Schwichen handelt. Die Stirken des Ansatzes liegen
in der Moglichkeit, relativ scharf zwischen dem Religiésen und Nichtreligiosen
unterscheiden zu kénnen. Die funktionale Definitionsstrategie erlaubt es dage-
gen, zum Beispiel auch Sakralisierungen sikularer Phinomene wie der Kunst,
der Liebe oder der Person als religios zu identifizieren (Luckmann 1991: 151-158).

Die intellektuelle Dimension und Glaubensdimension der Religiositit wird
erganzt um die religiose Praxisdimension. Der Religionsmonitor unterscheidet
hier zwischen einer 6ffentlichen und einer privaten religiésen Praxis. Die Benut-
zung der Begriffe 6ffentlich und privat kénnte dabei in die Irre fithren. Es ist
weder eine politische oder mediale Offentlichkeit, geschweige denn eine diskur-
sive Offentlichkeit gemeint, in der das Religiose sich bemerkbar macht (Gabriel
2008). Die Bedeutung von offentlich bleibt auf ein Verstindnis von gemein-
schaftlich beschrankt. Der gemeinschaftlichen Praxis wird die private Praxis des
Gebets bzw. der Meditation gegentibergestellt. Auch hier geht es weniger um
ein Verstindnis von Privatheit im Gegensatz zu Offentlichkeit, sondern um eine
individuelle im Gegeniiber zu einer gemeinschaftlichen religiosen Praxis. Aktu-
elle Fragen der Religionssoziologie, ob sich gegenwirtig Phinomene einer Ent-
privatisierung der Religiositit beobachten lassen, sind hier mit dem Instrumen-
tarium des Religionsmonitors — obwohl er von einer 6ffentlichen und privaten
religiésen Praxis spricht — nicht zu beantworten (Casanova 1994).

Als funfte, relativ selbststindige und unverzichtbare Dimension der Religio-
sitdt betrachtet der Religionsmonitor die Erfahrungsdimension. Dabei unter-
scheidet der Ansatz zwischen zwei Grundtypen: der Erfahrung eines Du, eines
gottlichen Gegeniiber, sowie der Erfahrung der Einheit bzw. der Verschmelzung
mit dem Géttlichen. Mit der religiosen Praxis des Gebets zusammen ordnet der
Religionsmonitor die religiose Du-Erfahrung einer theistischen Semantik zu,
der eine pantheistische Semantik mit den Merkmalen von Meditation und gott-
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licher Einheits-Erfahrung gegeniibergestellt wird. In einem strengeren Sinn han-
delt es sich dabei nicht um Semantiken, sondern um differente Typen von religic-
ser Praxis und Erfahrung. Fiir diese Typen die Begriffe theistisch und pantheistisch
zu verwenden, entgeht nur schwer der Gefahr, Bedeutungshorizonte in An-
spruch zu nehmen, die jenseits der Moglichkeiten des Befragungsinstruments
liegen.

Als sechste Dimension fiithrt der Religionsmonitor die Frage nach den Kon-
sequenzen der Religiositit im Alltagshandeln der Menschen ein. In den Blick
genommen werden dabei die Lebensbereiche der Kindererziehung, der Partner-
schaft, von Arbeit und Beruf, der Freizeit, der politischen Einstellung, des Um-
gangs mit der Natur, der Sexualitit und der eigenen Krankheit. Bei der Breite
der Lebensbereiche iiberrascht es, dass der — wohl nicht nur fiir das Christentum
— zentrale Bereich des Hilfehandelns und der Hilfekultur nicht auftaucht. Franz-
Xaver Kaufmann hat zudem kritisch gegeniiber der herkémmlichen Dimensio-
nierung und Funktionszuschreibung in der allgemeinen Religionstheorie einge-
wandt, dass sie dazu neige, die fir die christliche Religion zentrale Dimension
der »Distanzierung von gegebenen Sozialverhiltnissen, der Erméglichung von
Widerstand und Protest gegen einen als ungerecht und unmoralisch erfahrenen
Gesellschaftszustand« nur unzureichend in den Blick zu nehmen in der Lage
sei (Kaufmann 1989: 85). Beide genannten Felder religios motivierter Praxis las-
sen sich mit dem Religionsmonitor nur sehr begrenzt erfassen.

Religiositatsmuster der Evangelischen in Westdeutschland

Zu den Evangelischen in Westdeutschland gehoren knapp 22 Mio. der etwa 65,7
Mio. Einwohner der westdeutschen Bundeslinder. Sie machen damit 33,4 Pro-
zent der Gesamtbevolkerung aus. Der Abstand zum Anteil der katholischen Be-
volkerung mit insgesamt 38 Prozent hat sich in den letzten Jahren leicht erhoht.
In die Stichprobe des Religionsmonitors sind die Evangelischen in Westdeutsch-
land mit 35,9 Prozent eingegangen. Welches Profil der Religiositit ergibt sich
fur die Evangelischen in Westdeutschland, wenn man die einzelnen Dimensio-
nen der Religiositit in den Blick nimmt? Betrachten wir zunichst die intellektu-
elle Dimension.

75 Prozent der Evangelischen in Westdeutschland interessieren sich zumin-
dest im mittleren Bereich fiir religise Themen bzw. denken {iiber religiése Fra-
gen nach. Die Ansprechbarkeit erscheint also unter den Evangelischen insge-
samt recht hoch. Vergleicht man dieses Ergebnis mit den Zahlen fiir die Konfes-
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Abbildung 1: Allgemeine Intensitat der intellektuellen Dimension —
Evangelische in Westdeutschland

100

90
80

70

60

60
50

40

30

20

25

15

1

niedrig mittel hoch keine Angabe

Alle Angaben in Prozent

sionslosen, zeigt sich, dass Letztere in Westdeutschland mit einem Anteil von
57 Prozent ebenfalls erstaunlich offen fiir Themen aus dem religiésen Bereich
sind. Fiir Gesamtdeutschland steigt die Zahl der wenig Interessierten unter den
Konfessionslosen von 42 auf 56 Prozent an, was verdeutlicht, dass religiose The-
men in Ostdeutschland nach wie vor einen geringeren Stellenwert einnehmen
als im Westen.

Ein anderes Bild ergibt sich, wenn man die Glaubensdimension in den Blick
nimmt.

Fragt man evangelische Christen direkt nach ihrem Glauben an Gott oder an
ein Leben nach dem Tod, so reagiert ein knappes Drittel erstaunlich distanziert.
Die drei Gruppen des Index fallen dhnlich grof aus, sodass die Befragten mit
einer hohen und mittleren Glaubensstirke zusammengenommen knapp 66 Pro-
zent ausmachen. Die Konfessionslosen kommen hier parallel auf erstaunliche
52,4 Prozent. Wie wir noch sehen werden, liegt die Zahl derer, die sich einer
starken Glaubensintensitit zuordnen lassen, unter den Katholiken (53,9 %) um
20 Prozentpunkte hoher als bei den Evangelischen (33,9 %). Insgesamt zeigen
sich die evangelischen Christen in der Glaubensdimension den Konfessions-
losen etwas ndher als den Katholiken. Zentrale kirchliche Glaubensaussagen in
ihrer als kirchlich verfasst wahrgenommenen Gestalt finden — so lisst sich zu-
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Abbildung 2: Allgemeine Intensitat der ideologischen Dimension —
Evangelische in Westdeutschland
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sammenfassen — bei einem knappen Drittel der evangelischen Christen nur we-
nig Zustimmung.

In der dritten Dimension geht es um die gemeinschaftliche, 6ffentliche Pra-
xis der Religiositdt (Abbildung 3).

Die regelmifige Teilnahme am Gottesdienst und an anderen Formen gemein-
schaftlicher ritueller Praxis ist in der evangelischen Kirche Deutschlands die
Sache einer Minderheit. Nach den Ergebnissen des Religionsmonitors sind es
12,7 Prozent, die ihre Teilnahme am Gottesdienst hoch einschitzen und ihr auch
eine grofle Bedeutung beimessen. Mit Blick auf die verfiigbaren Daten zum
regelmifigen Gottesdienstbesuch innerhalb der evangelischen Kirche kann man
davon ausgehen, dass es sich um den erweiterten Kreis der regelmifigen Kirch-
ginger von weniger als fiinf Prozent handelt, deren Zahl allerdings zu bestimm-
ten Anlidssen und an Festtagen eine starke Erweiterung erfihrt.

Die gemeinschaftliche rituelle Praxis unterscheidet die Kulturen der Mitglie-
der beider Konfessionen von der der Konfessionslosen in Westdeutschland wie
kein anderer Faktor. So sind es unter den Konfessionslosen lediglich 5,4 Pro-
zent, die einen mittleren oder hohen Rang in dieser Dimension aufweisen, wih-
rend es unter den Evangelischen knapp 57 Prozent und unter den Katholiken
knapp 63 Prozent sind. Stirker als innerhalb der katholischen Kirche wird die
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Abbildung 3: Offentliche religiése Praxis — Evangelische in Westdeutschland
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offentliche rituelle Praxis in der evangelischen Kirche gewissermafien stellver-
tretend fiir alle von einem kleinen Kreis von Aktiven vollzogen.

Fiir die Dimension individueller religiéser Praxis bietet der Religionsmonitor
einen doppelten Zugang an: iiber das personliche Gebet und die Meditation.

Im Vergleich zur gemeinschaftlichen hat die individuelle religiose Praxis im
Protestantismus in Westdeutschland einen deutlich hoheren Stellenwert. Mit
26,3 Prozent sind es doppelt so viele evangelische Befragte wie bei der Gottes-
dienstpraxis, die eine hohe Ausprigung des Indexes aufweisen. Insgesamt ran-
gieren iiber 70 Prozent der Evangelischen im hohen oder mittleren Bereich. Die
Meditation zeigt dagegen nur bei 7,6 Prozent eine hohe und bei 21,6 Prozent eine
mittlere Auspragung. Wie sich im Vergleich zwischen Gebet und Meditation
zeigt, gilt das Gebet unter den evangelischen Christen Westdeutschlands nach
wie vor als die primére Form der Kommunikation mit Gott bzw. dem Géttlichen.

Ein anderes Bild ergibt sich, wenn man die nach Du-Erfahrung und Einheits-
Erfahrung differenzierte Dimension der religiésen Erfahrung in den Blick nimmt
(Abbildung 5).

Der Index fiir die religiose Du-Erfahrung weist folgende Werte auf: 46,3 Pro-
zent niedrig, 38,3 Prozent mittel, 12,2 Prozent hoch; 3,1 Prozent machen keine
Angabe. Die Vergleichswerte fiir die Einheits-Erfahrung lauten: 55,1 Prozent
niedrig, 20,2 Prozent mittel, 19,2 Prozent hoch und 5,6 Prozent der Befragten
machen keine Angabe.
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Abbildung 4: Die private religiose Praxis (Gebet) — Evangelische in Westdeutschland

50

45
40

39
35—

30— EB

25 —— 2

20 ——

15 —
10—

5 —

2
0

niedrig mittel hoch keine Angabe

Alle Angaben in Prozent

Abbildung 5: Intensitat religioser Du-Erfahrung — Evangelische in Westdeutschland
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Es tiberrascht, dass mehr Evangelische eine intensive religise Einheits-Erfah-
rung angeben als eine vergleichbare Du-Erfahrung. Nimmt man die Werte fiir
die mittlere und hohe Ausprigung der Einheits-Erfahrung zusammen, so liegen
in dieser Dimension die Evangelischen mit 39,4 Prozent auf gleicher Hohe mit
den Katholiken (39,3 %). Auch unter den Konfessionslosen ist die religiése Ein-
heits-Erfahrung (36 %, mittel und hoch addiert) insgesamt besser verankert als
die Du-Erfahrung (25,1 %).

Die Ergebnisse zeigen, dass die Einheits-Erfahrung unter Protestanten mit
einer hohen Ausprigung der religiosen Erfahrung eine gréflere Bedeutung hat
als die Du-Erfahrung. Man wird aber nicht davon ausgehen kénnen, dass es sich
tatsdchlich um zwei alternative Typen handelt. Viel wahrscheinlicher ist, dass
wir es mit Mischformen zu tun haben, die innerhalb der Evangelischen und der
Konfessionslosen eine etwas stirkere Ausprigung in Richtung einer Einheits-Er-
fahrung aufweisen. Dabei ist der Index der religiésen Erfahrung insgesamt
anders ausgeprigt als der der individuellen religiésen Praxis. Die Meditation
spielt eine weit geringere Rolle als die Einheits-Erfahrung.

Der Religionsmonitor erlaubt es, das Religiosititsmuster der Evangelischen
in Westdeutschland auf den Grad seiner Reflexivitit hin zu betrachten (Abbil-
dung 6).

Abbildung 6: Religiose Reflexivitat — Evangelische in Westdeutschland
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Eine religiose Reflexionskultur ist bei drei Viertel der Evangelischen in West-
deutschland nachweisbar. Ein vergleichender Blick deutet darauf hin, dass ein
gewisser Grad der religiosen Reflexivitit zur westdeutschen Kultur insgesamt zu
rechnen ist. Nimmt man die hohe und mittlere Kategorie zusammen, so kom-
men auch die Konfessionslosen in Westdeutschland auf einen erstaunlichen
Wert von 58,3 Prozent, die Evangelischen auf 72,5 und die Katholiken auf 80
Prozent. Damit lassen sich aus den Ergebnissen keine Anzeichen dafiir finden,
dass eine ausgeprigte religiose Reflexionskultur zu den spezifischen Identitits-
merkmalen der evangelischen Kirche in Deutschland gehort.

Werfen wir nun noch einen Blick auf die Selbsteinschitzung der Befragten
hinsichtlich ihrer eigenen Religiositit. Die fuinfstufige Selbsteinschitzung zwi-
schen »gar nicht religios« und »sehr religiés« hat den Vorteil, dass sie keinerlei
Vorgaben macht, was unter Religiositidt zu verstehen ist. Sie passt sich der Per-
spektive der Befragten an, was sie selbst als religiés definieren. Dies bedeutet
allerdings nicht, dass die Einschitzung gewissermaflen im luftleeren Raum
stattfinde. Auch hier ist davon auszugehen, dass bei der eigenen Einschitzung
als religios oder nichtreligiés die normativen Vorgaben in der Gesellschaft bzw.
innerhalb der Kirchen durchaus eine Rolle spielen.

Tabelle 3: Religiositat nach Selbsteinschatzung (Westdeutschland)

Evangelische Katholiken Konfessionslose
gar nicht religios 10,5 8,3 54,7
wenig religios 26,5 24,1 27,3
mittel religios 47,7 42,1 13,7
ziemlich religios 10,8 17,6 2,2
sehr religios 3,8 76 2,2

Alle Angaben in Prozent

Von den Konfessionslosen unterscheiden sich die evangelischen Christen deut-
lich dadurch, dass sie sich nur zu 10,5 Prozent als »gar nicht religios« definie-
ren, wihrend die Konfessionslosen dies zu 54,7 Prozent tun. Von den Katholi-
ken unterscheiden sie sich wiederum durch geringere Anteile bei den sehr Reli-
giosen und ziemlich Religiosen. Fast 50 Prozent der Evangelischen wihlen die
Kategorie »mittel religios« und setzen sich damit sowohl zu der mit 3,8 Prozent
recht kleinen Gruppe der sehr Religiosen als auch zur Gruppe der gar nicht Re-
ligiosen deutlich ab. Auch hier spiegeln die Ergebnisse des Religionsmonitors,
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dass die evangelischen Christen im Religionssystem der Westdeutschen eine
starke Mittelstellung zwischen den Konfessionslosen und den Katholiken ein-
nehmen.

Zusammenfassend ergibt sich fiir das Religiosititsmuster der Evangelischen
in Westdeutschland folgendes Profil: Dominierend ist in allen Dimensionen
eine mittlere Ausprigung der Religiositit. Gegeniiber dem gemeinschaftlichen
iiberwiegt deutlich das individuelle Element der Religiositit. Je grofier der Be-
stimmtheitsgrad einer religiosen Dimension ausfillt, desto geringer werden die
Werte fiir die evangelischen Christen. Umgekehrt reichen die Evangelischen
weit in die allgemeinen gesellschaftlichen Religiosititsmuster hinein, die einen
hohen Grad an Unbestimmtheit aufweisen. In vielen Dimensionen zeigt die
Religiositit der Evangelischen eine iiberraschende Nihe zu den Konfessions-
losen. Konfessionslosigkeit in Westdeutschland bedeutet — dies weif man schon
linger — etwas anderes als in Ostdeutschland (Pickel 2000; Pittkowski 2006). Die
Religiositit der Evangelischen in Westdeutschland {ibernimmt offenbar eine
Briickenfunktion zwischen den religiés-weltanschaulichen Kulturen, die dem
gesamten Religionssystem zugute kommt.

Religiositatsmuster der Katholiken in Westdeutschland

Uber 96 Prozent der Katholiken Deutschlands wohnen in den westlichen Bun-
deslindern, die ostdeutschen Katholiken machen nur eine sehr kleine Minder-
heit aus. In Westdeutschland bilden die Katholiken mit 25 Mio. von 65,7 Mio.
der Gesamtbevolkerung (38 %) die zahlenmiflig grofite Religionsgemeinschatft.
In der regionalen Verteilung ergibt sich ein deutliches Siid-Nord- und West-Ost-
Gefille. Die Katholiken stellen in den siidlichen Bundeslindern Bayern (79,4 %)
und Baden-Wiirttemberg (37,8 %) sowie in den westlichen Bundeslindern Saar-
land (65,1 %), Rheinland-Pfalz (46,5 %) und Nordrhein-Westfalen (42,8 %) je-
weils eine mehr oder weniger deutliche Mehrheit der Bevélkerung. In den nord-
lichen Bundeslindern Schleswig-Holstein (6,1 %) und Niedersachsen (17,8 %)
befinden sie sich in der Minderheit.

Im Abschnitt tiber das Religiosititsmuster der Evangelischen wurde oben
der vergleichende Blick hiufiger auch schon auf die Katholiken geworfen. Des-
halb konzentrieren wir uns im Folgenden auf die Dimensionen der Religiosi-
tit, in denen das Profil der Katholiken besonders deutlich hervortritt. Schauen

wir zunichst auf die intellektuelle und die Glaubensdimension in Westdeutsch-
land.
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Tabelle 4: Intellektuelle und Glaubensdimension — Katholiken in Westdeutschland

intellektuelle Dimension Glaubensdimension
niedrig 23,1 18,6
mittel 55,2 26,8
hoch 21,0 52,8

Alle Angaben in Prozent

Wihrend tiber die Hilfte der Katholiken eine feste Verankerung im Gottesglau-
ben und im Glauben an ein Leben nach dem Tod hat, rangiert die Mehrheit bei
der intellektuellen Dimension im mittleren Bereich. Auf Fragen nach dem Inte-
resse und dem Nachdenken tiber religiose Themen reagieren die Katholiken
deutlich anders als auf Fragen nach der Intensitit ihres Glaubens an zentrale
Aussagen der christlichen Lehre. Die Verteilung auf die hohe und mittlere Kate-
gorie kehrt sich direkt um, wihrend die Anzahl der zumindest auf mittlerem
Niveau Integrierten in beiden Dimensionen nahezu gleich ausfillt.

Es tiberrascht, dass die Antwortstruktur in der Dimension gemeinschaft-
licher religiéser Praxis (Abbildung 7) anders als in der ideologischen und auch in
der intellektuellen Dimension ausfillt und insgesamt nicht dasselbe Niveau er-
reicht. Eine niedrige Ausprigung weisen in der Dimension gemeinschaftlicher

Abbildung 7: Gemeinschaftliche religiose Praxis — Katholiken in Westdeutschland
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Praxis 37,2 Prozent der Katholiken auf, in der Glaubensdimension nur 19 Pro-
zent und in der intellektuellen Dimension nur 23,1 Prozent. Die Gruppe der zu-
mindest auf mittlerem Niveau Integrierten betrigt in der intellektuellen Dimen-
sion 76,2 Prozent, in der Glaubensdimension 79,6 Prozent, in der Dimension
religiéser Praxis aber nur 62,4 Prozent. Die Ergebnisse deuten darauf hin, dass
auch unter den Katholiken heute stirker individualisierte Lebensformen die Pas-
sungsverhiltnisse zwischen Lebensstil und 6ffentlicher religioser Praxis erschwe-
ren.

Das sieht bei den individuellen Formen religiéser Praxis anders aus. Verglei-
chen wir die beiden Typen religioser Praxis, Gebet und Meditation.

Tabelle 5: Private religiose Praxis — Katholiken in Westdeutschland

Gebet Meditation
niedrig 30,0 65,5
mittel 26,2 16,9
hoch 42,4 15,9

Alle Angaben in Prozent

Wihrend nur 26,2 Prozent der Katholiken eine hohe Auspriagung in der Dimen-
sion der gemeinschaftlichen religiosen Praxis aufweisen, liegt der Anteil beim
Gebet bei 42,4 Prozent. Ein Drittel der Katholiken zeigt zumindest auf mittlerem
Niveau auch eine Nihe zur Meditation, wihrend zwei Drittel hier Distanz sig-
nalisieren. Dass die Katholiken sowohl beim Gebet als auch bei der Meditation
hohere Werte aufweisen als die Evangelischen, verweist noch einmal darauf,
dass die beiden Praxisformen nicht als gegensitzliche Typen betrachtet werden
konnen.

Welche Rolle spielt bei den Katholiken Westdeutschlands die religiose Erfah-
rung in ihrer doppelten Auspriagung als Du- und Einheits-Erfahrung?

Tabelle 6: Religiose Erfahrung — Katholiken in Westdeutschland

Du-Erfahrung Einheits-Erfahrung
niedrig 40,7 56,6
mittel 40,7 23,8
hoch 16,2 15,5

Alle Angaben in Prozent
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Intensive religiose Erfahrungen gehdren offensichtlich nicht zum spezifischen
Profil der Katholiken in Westdeutschland. Nur 16,2 Prozent haben eine hohe re-
ligiose Du-Erfahrung, wobei es zusitzlich iiberrascht, dass der Anteil derer mit
einer hohen religiosen Einheits-Erfahrung faktisch dieselbe Ausprigung hat.
Nur im mittleren und niedrigen Bereich fillt die Distanz zur Meditation deutlich
schirfer aus als zum Gebet. Dies spricht dafiir, dass dort, wo intensivere reli-
giose Erfahrungen vorliegen, die Nihe der beiden religiésen Erfahrungstypen zu-
einander zunimmt.

Der komplexe Index der Reflexivitit mochte der Frage niher kommen, inwie-
weit die Religiositit eine gewisse Distanz und einen reflexiven Umgang mit den
eigenen religiosen Glaubens- und Praxisformen zulisst. Mit Blick auf den Ka-
tholizismus liegt die Prognose nahe, dass hier gewissermafien ein Schwach-
punkt der religiésen Kultur der Katholiken liegen konnte. Betrachten wir des-
halb die Ergebnisse noch einmal niher im Vergleich zwischen Katholiken,
Evangelischen und Konfessionslosen in Westdeutschland:

Tabelle 7: Religiose Reflexivitat in Westdeutschland

Katholiken Evangelische Konfessionslose
niedrig 19,0 25,4 37,4
mittel 61,0 61,7 52,5
hoch 17,2 10,8 5,8

Alle Angaben in Prozent

Die Ergebnisse bestitigen nicht die Vorhersage eines moglichen Defizits der
Katholiken. Vielmehr tiberrascht es, wie nahe sich Katholiken und Evangelische
hinsichtlich dieses Indexes sind und wie stark auch die Konfessionslosen in die
westdeutsche religiose Reflexionskultur integriert erscheinen. So fillt die mitt-
lere Auspragung der religiosen Reflexivitit mit 52 Prozent bei den Konfessions-
losen nahe bei der der Katholiken und Evangelischen mit jeweils 61 Prozent
aus.

Zusammenfassend lisst sich auf Grundlage des Religionsmonitors iiber die
Religiosititsmuster der Katholiken in Westdeutschland sagen, dass sie tiber alle
Dimensionen hinweg eine hohere Ausprigung zeigen als alle anderen erfassten
Gruppen in der westdeutschen Gesellschaft. Die Differenz hat ihren Kern in der
Glaubensdimension und strahlt von hier aus auf alle anderen Dimensionen aus.
Thematisch zwar relativ wenig an religiésen Fragen interessiert, tragen die Ka-
tholiken doch die religiose Reflexionskultur der Westdeutschen an vorderster
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Stelle mit. Sie bilden gewissermaflen den Pfeiler, der die Ausprigung der west-
deutschen Religiositit insgesamt in einer Balance zwischen individuellen und
gemeinschaftlichen bzw. zwischen subjektiven und objektiven Elementen hilt.
Im Folgenden wird der vergleichende Blick noch einmal auf zwei innovative
analytische Instrumente des Religionsmonitors gerichtet: die Zentralitit der
Religiositit sowie die theistischen und pantheistischen Religiosititsmuster.

Die Kirchen und die Zentralitat der Religiositat in Westdeutschland

Der Religionsmonitor entwickelt iiber die Analyse der Einzeldimensionen hinaus
eine Messgrofe fiir die Zentralitit der Religiositit insgesamt. Er zielt damit auf
eine Aussage tiber die personliche Relevanz der Religiositit. Der Index der Zen-
tralitdt setzt sich aus einer flinfstufigen Kodierung aller Gluck’schen Dimensio-
nen der Religiositit zusammen, wobei moglichst allgemeine Indikatoren zur
Operationalisierung der einzelnen Dimensionen gewihlt werden. Personen, die
mindestens 20 Punkte der moglichen 25 erreichen, gelten als »hochreligios,
Personen mit elf bis 19 Punkten werden als »religids« eingestuft, und bis zehn
Punkte reicht die Zuordnung zur Kategorie »nichtreligios«. Stefan Huber hat
nachweisen konnen, dass der dreistufige Zentralititsindex jeweils hoch mit dem
religiosen Selbstkonzept und der Wichtigkeit des religiosen Lebensbereichs kor-
reliert (Huber 2003; 2004).

Zu welchen Ergebnissen kommt man, wenn man nach der religiésen Zentra-
litit der Westdeutschen insgesamt sowie der Katholiken, Evangelischen und
Konfessionslosen fragt?

Tabelle 8: Zentralitat der Religiositat und Konfessionsmitgliedschaft in Westdeutschland

ins- West Ost Konfession Westdeutschland
gesamt  gesamt  gesamt katholisch evangelisch  konfessionslos

Anzahl Befragte 1.000 799 201 290 287 139
(=100 Prozent)

nichtreligios 28 19 63 13,8 15,3 50,4
religios 52 57 28 57,6 66,9 43,9
hochreligios 18 21 8 27,2 15,0 3,6
keine Angabe 2 2 1 1,4 2,8 2,2

Alle Angaben in Prozent
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Auf den ersten Blick fillt in Tabelle 8 die hohe Parallelitit zwischen Kirchen-
mitgliedschaft und dem Grad der Zentralitit der Religiositit auf. Unter den Kon-
fessionslosen sind hochreligiése Menschen duflerst selten (3,6 %), wihrend jeder
funfte Kirchenangehorige zu den Hochreligiosen zu rechnen ist. Umgekehrt ist
die Hilfte der Konfessionslosen auch nichtreligios, wihrend unter den Kirchen-
mitgliedern nur jeder Sechste zu den Nichtreligiésen zu rechnen ist. Die grofle
Mehrheit der Kirchenmitglieder ist entweder religiés oder hochreligits. Und
auch bei den Konfessionslosen erreichen tiber 45 Prozent mindestens die Kate-
gorie religios, was es fiir Westdeutschland verbietet, Konfessionslosigkeit mit
Religionslosigkeit gleichzusetzen. Deutlicher als bei der Analyse der Einzeldimen-
sionen ergeben sich beim Index der religiosen Zentralitit gerade unter den
Hochreligisen grofle Unterschiede hinsichtlich der konfessionellen Prigung.
Im Allgemeinen iiberwiegt die Vorstellung, dass nach der Erosion des katho-
lischen Milieus seit den 70er Jahren sich die Konfessionen in der Ausprigung
der Religiositit weitgehend angeglichen hitten und die Unterschiede nur noch
marginal seien. Der Religionsmonitor kommt hier tendenziell zu einem ande-
ren Ergebnis: Unter den katholischen Christen ist die Zahl der Hochreligiésen
(27,2 %) beinahe doppelt so hoch wie unter den evangelischen Christen (15 %).

Angesichts des hoheren Anteils von Katholiken und des kleineren Anteils von
Konfessionslosen in Westdeutschland gegeniiber dem Osten Deutschlands kann
es nicht tiberraschen, dass zwischen West und Ost deutliche Unterschiede im
Grad der Zentralitit der Religiositit bestehen. In Westdeutschland weist jeder
Funfte eine hochreligitse Prigung auf, wihrend in Ostdeutschland nur jeder
Zwolfte unter die Hochreligiosen zu rechnen ist. Bei einer groffen Mehrheit der
Menschen in Westdeutschland (78 %) kann man zumindest davon ausgehen,
dass religise Inhalte und Praktiken vorkommen, wihrend dies nur fiir ein gutes
Drittel (36 %) der Ostdeutschen angenommen werden kann. In Westdeutsch-
land machen die nichtreligiosen Menschen 19 Prozent der Befragten aus, in Ost-
deutschland 63 Prozent.

Bei der Deutung der konfessionellen Unterschiede gilt es kurzschliissige Er-
klarungen zu vermeiden. Es lige nahe, dem Katholizismus generell eine hohere
religiose Prigekraft zuzusprechen als dem Protestantismus. Ein Blick in die in-
ternationalen Daten des Religionsmonitors mahnt hier aber zur Vorsicht. Zwar
weisen im europiischen Vergleich die katholischen Linder Italien und Polen die
héchsten Anteile von Hochreligiésen und Religiosen auf; dies gilt aber nicht fiir
alle katholischen Linder. So ist der Anteil der Hochreligiésen in Osterreich mit
20 Prozent sogar ein wenig niedriger als in Westdeutschland mit 21 Prozent,
ganz zu schweigen von Frankreich mit nur zwolf Prozent.
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Die gemischt konfessionelle Schweiz mit einer traditionell starken Prigung
durch den Protestantismus rangiert unter den bisher im Religionsmonitor ein-
bezogenen europdischen Lindern hinsichtlich des Anteils der Hochreligiosen
und Religiésen deutlich vor den katholischen Lindern Osterreich und Frank-
reich. Die Ergebnisse deuten darauf hin, dass die religiose Kultur eines Landes
und die Verwurzelung des Glaubens in der jeweiligen Volkskultur eine gréfiere
Auswirkung auf die Zentralitit der Religiositit haben als nur die Konfession.

Die Kirchen und die Spiritualitatsmuster in Westdeutschland

Es gehort zu den innovativen Elementen des Religionsmonitors, dass er zwi-
schen einer theistischen und pantheistischen Semantik und zwischen einem
theistischen und pantheistischen Spiritualititsmuster unterscheidet. Im Indika-
tor fuir das theistische Spiritualititsmuster flielen die Fragen nach der Haufig-
keit und Wichtigkeit des Gebets sowie nach der Haufigkeit des Gefiihls, dass
Gott oder etwas Gottliches in das eigene Leben eingreife, zusammen. Als Indika-
toren pantheistischer Spiritualititsmuster gelten hier die Fragen nach der Hiu-
figkeit und Wichtigkeit der Meditation sowie nach der Haufigkeit des Gefiihls,
mit allem eins zu sein.

Mit Blick auf die Kirchen in Westdeutschland stellen sich im Zusammen-
hang von theistischen und pantheistischen Spiritualititsmustern eine Reihe in-
teressanter Fragen, die bisher nur schwer einer Klarung zuzufithren waren. Wie
eng ist der Zusammenhang zwischen theistischer Spiritualitit und der Kirchen-
mitgliedschaft? Von der kirchlichen Dogmatik aus betrachtet ist zu erwarten,
dass die Spiritualitit der Kirchenmitglieder deutlich akzentuiert ist in Richtung
eines theistischen Musters. Welche Orientierung weisen die Kirchenmitglieder
gegeniiber dem pantheistischen Spiritualititsmuster tatsichlich auf? Lassen
sich klare Differenzen zwischen den Mustern ausmachen, und wie grof ist die
Zahl derer, die die differenten Muster miteinander verbinden? Der Religions-
monitor erlaubt erste Antworten auf diese Fragen.

Unter den Westdeutschen weisen 60 Prozent eine mittlere oder hohe Intensi-
tit des theistischen Spiritualititsmusters auf, wihrend es unter den Ostdeut-
schen nur 24 Prozent sind. Ahnlich wie bei der Zentralitit der Religiositit gibt
es nur sehr wenige Konfessionslose, die eine hohe Intensitit theistischer Spiri-
tualititsmuster erkennen lassen (5 %), selbst einen mittleren Intensititsgrad
erreichen nur 13,7 Prozent. Der Blick auf die Konfessionsverteilung zeigt, dass
die Katholiken unter den Menschen mit hohem Intensititsgrad (28,3 %) einen
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Tabelle 9: Intensitat theistischer Spiritualitatsmuster in Westdeutschland

ins- West Ost Konfession Westdeutschland
gesamt  gesamt  gesamt katholisch evangelisch  konfessionslos

Anzahl Befragte 1.000 799 201 290 287 139
(=100 Prozent)

niedrig 43 35 75 26,9 34,8 79,9
mittel 32 36 15 41,4 42,5 13,7

hoch 21 24 9 28,3 19,2 50
keine Angabe 4 4 1 3,4 3,5 1,4

Angaben in Prozent

um neun Prozentpunkte hoheren Anteil erreichen als die Evangelischen. Ahn-
lich wie die Zentralitit der Religiositdt weist auch das theistische Spiritualitats-
muster eine enge Bindung an die Kirchenmitgliedschaft auf.

Tabelle 10: Intensitdt des pantheistischen Spiritualitatsmusters in Westdeutschland

ins- West Ost Konfession Westdeutschland
gesamt gesamt  gesamt ) . .
katholisch evangelisch  konfessionslos

Anzahl Befragte 1.000 799 201 290 287 139
(= 100 Prozent)
niedrig 64 60 77 55,2 57,5 68,3
mittel 24 26 15 31,0 28,6 25,2
hoch 7 7 2 8,3 6.3 3,6
keine Angabe 7 7 6 5,5 77 2,9

Angaben in Prozent

Das pantheistische Spiritualititsmuster — so zeigen die Daten — ist in der west-
deutschen Bevilkerung wesentlich weniger verankert als das theistische. Wer
allerdings erwartet, dass die Verteilung sich umkehrt in Richtung einer besonde-
ren Nihe der Konfessionslosen zum pantheistischen Muster, sieht sich
getduscht. Die Verteilungsrelationen zeigen — auf deutlich niedrigerem Niveau —
in dieselbe Richtung: Fine hohe und mittlere Intensitit des pantheistischen
Musters weisen 39,3 Prozent der Katholiken, 34,9 Prozent der Protestanten und
28,8 Prozent der Konfessionslosen auf. Dies macht aber auch deutlich, dass pan-
theistische Religiosititsmuster in Westdeutschland von den Katholiken bis zu
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den Konfessionslosen reichen und offenbar ein gemeinsames Element der von
allen geteilten religiosen Kultur ausmachen.

Auf dem Feld der pantheistischen Spiritualitit schwicht sich insgesamt die
Polarisierung zwischen Kirchenmitgliedern und Nicht-Mitgliedern im Vergleich
zur Zentralitdt der Religiositit und zur theistischen Spiritualitit ab. Unter den
Menschen, die sich von den Kirchen abgewandt haben oder nie Mitglieder
waren, lisst sich keine deutliche Hinwendung zu einer alternativen, pantheisti-
schen Spiritualitit erkennen. Wenn auch in abgestufter Form, weisen in West-
deutschland sowohl die theistische als auch die pantheistische Spiritualitit eine
groflere Nihe zu den Kirchen als zu den Konfessionslosen auf.

Der Religionsmonitor und die Zukunft der Kirchen in Westdeutschland

Fiir Westdeutschland — so ldsst sich resiimieren — ist ein stark durch die grofien
Kirchen gepragter, asymmetrischer religioser Pluralismus charakteristisch. Dies
gilt nicht nur fiir die Kirchenmitgliedschaft, sondern auch fiir die Zentralitit der
Religiositit und die Auspriagung der Spiritualititsmuster. Wie die Ergebnisse
des Religionsmonitors andeuten, spielt sich ein grofRer Teil des religiésen Plura-
lismus unter dem Dach der groflen Kirchen ab. So reicht das dem Christentum
eher ferne pantheistische Religiosititsmuster offenbar bis weit in die Reihen der
Kirchenmitglieder hinein. Die typischen Komponisten beider Spiritualititsmus-
ter lassen sich in der Regel unter den Kirchenmitgliedern und nicht unter den
Konfessionslosen finden.

Betrachtet man die Momentaufnahme des Religionsmonitors vor dem Hin-
tergrund der Nachkriegsentwicklung der Kirchen, lassen sich folgende Alternati-
ven fiir die Zukunft der Kirchen ins Auge fassen. Einmal konnte die gegenwir-
tige Lage als ein Schritt auf dem Weg der Angleichung zwischen West und Ost
erscheinen. In der Situation der Religiositit und der Kirchen in Ostdeutschland
wire damit ein Stiick weit die Zukunft der Kirchen in Westdeutschland vor-
gezeichnet. Meines Erachtens lassen die Ergebnisse des Religionsmonitors die-
ses Szenario nicht als sehr wahrscheinlich erscheinen; die abgestuften Religio-
sititsmuster in Westdeutschland sind viel zu stark in der Bevolkerung veran-
kert und reichen bis in die Reihen der Konfessionslosen hinein. Nur wenn man
an die Realitit mit einem engen Mafl von Kirchlichkeit herangeht, wird man von
einem Prozess der »Verdunstung« des christlichen Glaubens sprechen kénnen.

Der Ansatz des Religionsmonitors bietet den Vorteil, die Religiositit der
Deutschen in seiner substanziellen und nicht nur funktionalen Ausprigung zu
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erfassen, gleichzeitig aber ein differenziertes, tiber die kirchliche Wahrnehmung
hinausgehendes Feld des Religiésen zu erschliefen. Dieses wird sich weiter ver-
indern und aller Voraussicht nach nicht unbedingt zugunsten der Kirchen. Die
Prigung und die Bedeutung der Kirchen fiir die vielfach abgestufte Religiositit
werden jedoch vermutlich erhalten bleiben. Insofern hat der von Jiirgen Haber-
mas geprigte Begriff der »postsikularen Gesellschaft« seine Berechtigung (Ha-
bermas 2005).

Fiir ein Szenario, das mit einem breiten Trend zur Riickkehr der Religion
und der Kirchen im Sinne eines Ankniipfens an die Zeit vor dem Umbruch der
spiten 60er Jahre rechnet, gibt es aber auch keinerlei Anzeichen. Am wahr-
scheinlichsten ist die Entwicklung hin zu einem unverkrampfteren Umgang
mit einer sich verindernden, in ihrer Existenz aber unangefochtenen religiésen
Kultur in einer sikularen Gesellschaft, fiir die die christlichen Kirchen wichtige,
aber keineswegs die einzigen Reprisentanten sind.

Dieser Beitrag ist eine stark erweiterte und iiberarbeitete Fassung des Textes
»Die Kirchen in Westdeutschland« (Gabriel 2007).
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